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YAZARHAKKINDA 


1945 yilinda Mu§'ta dogan yazar Feriduddin AYDIN, Hz. Hasan'dan devam 
eden Ha^imi Hanedam'nm 35'inci kujagindandir. Atalan 1258 de Mogollarm sal- 
dirisi iizerine Abbasilerin backend Bagdad tan go 9 ederek Siirt'e gelip yerle§mi§lerdir. 

Yazar, asirlar boyu ilimle hasir ne§ir olan ve nesillerine miras olarak bilgi birikimle- 
rini birakan ailesinin gelenegine uyarak, -hem Tiirkge, hem kendi ana dili olan Arapca-, 
koklii ve 90 k yonlii bir egirim aldi. Multilingual olarak yeti§en yazar, asina oldugu 
yabanci diller sayesinde ve hayata atildiktan sonra edindigi deneyimlerle geni§ bir 
ufuk kazanandi. Tiirkiye'de son yiizyil ^inde din, dil ve ahlakta ya§anan yozlajma 
ve 9 okii 5 siire 9 leri iizerine 9 e§itli arajtirmalar yaparak (Arapca ve Tiirkge) bir 9 ok eser 
verdi. Bunlardan biri de elinizdeki TARIKATTA RABITA VE NAK§BENDILiK" 
adli calismadir. 

Bin yil boyunca Islam'a bulajtirilmi^ 9 e§irli bid'at ve hurafelerin bir sonucu olarak 
giiniimiizde yajanan din ve diisunce kaosu iizerine yazarin bir 9 ok calismasi bulun- 
maktadir. Bu eserinde Nak§bendiTarikati'nm, tarihi seriivenini kaleme alan yazar, adi 
ge 9 en akimin kaynagim, yapilanma siire 9 lerini ve toplum iizerinde biraktigi etkilerini 
belgesel kamtlarla ve 9 arpici a 9 iklamalarla dejifre etmektedir. Bu bakimdan kitap, 
-dzellikle panteist, antropomorfist ve teomorfist inamglan yaymaya galigan gok tannli 
mistik akimlann ve paganizmin yikici etkilerine karst- Kur'an ve Siinnet ekseninde 
tevhidi egitim veren jahis ve kurumlarin yam sira, aym zamanda ilim adamlarmi, 
egitimcileri ve sosyologlari da yakindan ilgilendirmektedir. 

Yayinevimiz, okuyucuyu derinden diijiindiirebilen bu eseri, kiiltiiriimiize katki 
saglayacagi umuduyla bilgi diinyasma kivan 9 la sunar. 


Tevhid Basim Yaym 
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ONSOZ 

Rabita nedir? 

Bu soru, ozellikle yakin bir gccmi^tcn beri pek 90 k insanin zihnini me§gul etmekte- 
dir. C^iinkii ne ilgi 119 th ki XIX. yiizyilm baslanndan bu yana NakfbendiTarikati'nin 
onemli bir kurali haline geririlmis bulunan rabitamn asil kaynagi ve icyuzii hakkinda 
(bu tarikatin gagda§ rubdnileridedabil) hemen hie kimsenin etrafli bir bilgisi yoktur! 

Tarikatlar zaten kapali, mistik kurumlardir. Bu nedenle dis dekorlarmin arka 
planmda gizli kalan ve halk tarafindan pek bilinmeyen 90 k ilgin 9 i nan 15 ve tapinma 
§ekilleri, ayin ve torenler, soylem ve kavramlar vardir. Bunlarin kaynaklari ve ama 9 lari 
ise hem 90 k 9 e§itli, hem de son derece 9 etrefrl, karmasik ve mitolojiktir. Turk top- 
lumunun muvahhid mu'minlerden, hatta genelde diinya Miisliimanlarindan farkli 
b^imde geli§mi§ olan din anlayiji, biiyiik b^iide bu olgudan etkilenmijtir. 

Onun i 9 in bu bale is a 9 ismm temelindeki ger 9 ek nedenleri giin yiiziine 9 ikarmak ve 
bu suretle yiizyillar once yap 11 m 15 olan birtakim yanlisliklan diizeltme imkanim bul- 
mak amaciyla bu kurumlarm ve doktrinlerinin 90 k esasli §ekilde arajtirilmasi gerekir. 
C^iinkii ozellikle Tiirkleri, Islam adma tarih boyunca bu kurumlar yonlendirmijtir. 

I§te rabita, bu mitolojik ve mistik yumagin orgiisii i 9 inde 90 k onemli bir yer 
tutmaktadir. 

Son yillarda Tiirkiye'de ya§anan kavram karga§asi, her ne kadar ^inden 9 ikilmaz 
bir diijiince kaosunu birlikte getirmi§se de, denebilir ki bu durum bazi mistik ve 
felsefi terimlerin az veya 90 k de§ifre olmasmi da saglamistir. 

Kavramlar etrafinda tarti§malarin kizismasiyla birlikte, tarikatlarin d ism da kala- 
bilmi§ olan binjok kimse, son zamanlarda rabita hakkinda kujkuya dii§tiiler ve birta¬ 
kim arayi§larm i 9 ine girdiler. Bu geli§melerin sonucu olarak ilgin 9 sorular giindeme 
geldi. C^iinkii Islam'in, kitap ve siinnetle belirledigi ibadetler mu'minler tarafindan, 
-aym zamanda Musliimanlann biiyiik gogunlugu tarafindan- kesin ve a 9 ik jekilde 
bilinmekte ve Hz. Peygamber (s)'in bizzat uyguladigi bi 9 imlerde bu ibadetler, gerek 
mu'minler, gerekse azimsanamayacak sayida Miisliimanlarca yaklasik 1500 yildir 
uygulanmaktadir. Oysa rabita, 90 gunlugu Tiirkiye'de ya§ayan ve sadece Nakjbendiler 
olarak bilinen bir azinlik tarafindan ve biiyiik olciide gizli olarak bir ibadet havasi 
i 9 inde icra edilmektedir. 

I§te bu noktalar 90 k esasli jekilde incelendikten sonra hazirlanmij olan bu 9 ah§- 
mamn temel amaci rabitayi belgesel olarak ortaya 9 ikarmaktir. Ancak hemen eklemek 


gerekir ki aslinda bu kitap, son yillarda gdzlenen Islam! uyamjin ve aydinlanma 
ozleminin bir iiriinii ve ge^ekleri yakalama arayijinin bir cevabidir. 

C^iinkii Miisliimanlar, hiz ve iletisimin getirdigi avantajlar sayesinde ele gecirdik- 
leri ipuclanyla adeta iz siirerek simdiye kadar kapali kalmij bircok mesele hakkinda 
biiyiik bir hirsla aydinlanmak istiyorlar. Onlarin bu susamijligimn temelinde ise 
ba§lica iki ama 9 vardir. 

Birincisi: Aydinlanarak islam'm, biitiin carpiciligiyla giizelliklerini gorebilmek 
ve onu, hapsedildigi tozlu raflardan indirmek ve hayata gccirmektir. 

Ikincisi ise: Islam'm yiizyillardir, gerek sosyal ve toplumsal yayimdan soyutlan- 
masinda, gerekse orijinal degerlerinin ^arpitilarak yozla§tirilmasinda etkin olmu§ 
biitiin nedenleri ogrenmek ve bunlan ortadan kaldirmaktir. 

I§te elinizdeki bu kitap, yukanda ozetlenen iki amactan ozellikle ikincisinin, belli 
simrlarda giindemini hazirlamaya yoneliktir! 

Kitap, iki ana bolumden olu§maktadir: 

Birinci boliim, tarikat kaynaklarma g5re rabita hakkinda genel bilgileri icerir . 

Ikinci boliim ise, rabitaya il iski n 90 k yonlii analitik ve elesrircl degerlendirme- 
lerden olujur. 

Bu cal i sm a eger ger 9 eklerin yakalanmasinda ve ozellikle vicdanlarin, kitaba uydu- 
rulmuj bazi §irk bi 9 imlerinden temizlenmesinde Miisliimanlara i§ik tutacak olursa, 
sonu 9 biitiin tevhid ehlini sevindirecek ve bu mutluluktan bizim payimiz da elbette 
ki biiyiik olacaktir. 

Bu hayirli amacin ge^eklejmesi ve katiksiz bir tevhid ve imanm goniillere yer- 
le§mesi i 9 in Allah Teala'ya dua ediyoruz. 


Feriduddin AYDIN 1 


1. Yazann asil adi Feriduddin Aydin'dir. Tiirkiye'de kisaca Ferit AYDIN, Islam diinyasinda ise ^ diye tamnir. 




Dordiincii Baskinin Onsozii 


Bu ^alijmamizin, u^iincii baskisinin kisa siire i^inde tiikenmi§ bulunmasi, sadece 
kitaba karji duyulan ragbeti degil, aym zamanda onun ne kadar onemli bir bo§lugu 
doldurdugunu da kamdamaktadir. Kitabin, ozellikle ir§ad ve lslah mesajlarmi yo- 
nelttigi kideler tarafindan jimdiye kadar suskunlukla karjilanmij olmasi, iceriginin 
bilimselligini ortaya k 0 ymu 5 .au'. 

Bununla birlikte itiraf etmek lazimdir ki bundan onceki baskilarda gozden kacrn 15 , 
bir takim dizgi hatalan kitabin yazi disiplinine ve ciddiligine maalesef golge diijii- 
riiyordu. Bu kez hem soz konusu hatalar giderilmiy hem de kitap yeniden dakik bir 
§ekilde gozden gccirilmi^sdr; liizumlu yeni ilavelerle, gerektigi yerlerde okuyucuyu 
aydinlatacak aciklamalar yapilmistir. 

Ozel kavramlarin yazilisinda esas alinan transkripsiyon sistemine ve belli yerlerde 
kullamlan ozel karakterlere iliskin olarak 511 onemli noktalarm bilinmesinde yarar 
vardir: 


1. Kitapta yogun olarak Arap^a ve Farsfa bile§ik isimler ve ceyi rli dini ve tasawufr 
terimler yer aldigi icin, Tiirkiye'de Ilahiyat Camiasi tarafindan kabul edilmij bulunan 
transkripsiyon formiilleri kullamlmijtir. 

2. Bir 9 e§it lurkccle^miy ya da yerli dile gee mi. 5 , bulunan Arap^a ve Fars^a adlar 
ve terimler aynen kullamlmij ise de kitabin yabancilar tarafindan da ilgiyle karjilan- 
digi goz oniine alinarak bu adlarin ve terimlerin yazili§inda Bati dillerine ait (Q, W, 
Sh) gibi ozel karakterler kullamlmi^tir. Bilhassa cagdas oryantalistlerin de sozciikleri 
orijinal fonetiklerine uygun bicimde seslendirebilmelerini saglamak amaciyla, bu adlar 
ve terimler, ayrica parantez icindc ve farkli kaliplar halinde verilmislerdir. "Ebubekr-i 
Siddiyk (Siddiyq)" gibi. 


Ancak bunlardan, Tiirkiye'de -belli mistik cevreler ve ilim erbabi dgsinda- kimsenin 
pek duymadigi isimler ve istilahlar ise sirf Bati formulleriyle verilmislerdir. Ornegin: 

'el-Hadaik'ul-Verdiyye'" yerine, 'al-Hadaiq'al-Wardiyya"hatm" yerine, "khatm" 
"hacegan" yerine, "khuwajagan" ve "Cedd b. Kays" yerine; "Jadd b. Qays" gibi... 


Bilindigi iizere, Arap alfabesinin yedinci harfi olan Q), -Tiirkiye'nin dijinda- Latin 
harflerinden olu^turulan bile§ik (kh) karakteriyle, yirmi birinci harfi olan (j), (q) 
karakteriyle, yirmi ikinci harfi olan (2), (k) karakteriyle seslendirilmektedir. 


Bununla birlikte Arapca kitaplarin, -Latin harfleriyle yazili adlan- ayrica Arap 
harfleriyle de yazilmij, boylece bu isimlerin dogru okunmasi kolaylastirilmistir; 
"al-Hadaiq'al-Wardiyya SjJjjJ' ve "Jadd b. Qays ^4 " gibi. • • 



Stratejik mahiyederi itibariyle son derece onem tajiyan, fakat tiirlii cckincclcrlc 
ilim adamlari ve arajtirmacilar tarafindan jimdiye kadar gundeme casinmalan gdze 
almamayan bazi konulara bu baskida yer verilmistir. Toplumu ge^eklerle yiizle§tir- 
mcnin, ilim ehline yiikledigi agir sorumluluktan yola ^lkilarak bu risk alinmijtir. 
Bu hassas konularin ba 5 .n 1 da ise iki kavram yer almaktadir: Islam ve Muslumanlik. 
Yiizyillardir birbirine kansrmlan bu iki kavram uzerinde, -belgeler ve bilimselkamtlar 
esliginde- durulmusrur. 

C^alijmamizin metni i^erisinde -belgelendirme amagli- bir^ok alinti mevcuttur. 
Tabiatiyla bu alintilar uzerinde herhangi bir degijiklik yapmak s5z konusu olmadigi 
icin, olduklari gibi aktarilmij ve hatta yazilim, transkripsiyon ve noktalama hatalariyla 
birlikte vcrilmislcrdir. 

Kitabin herkese faydali olmasi dilegiyle... 

Feriduddin AYDIN 
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Feriduddin AYDIN 


"Rabita" Kelimesinin Sozliik ve terim anlami: 

Rabita: A rap 9 a "rabt Jajj" kokiinden cured I mi .5 bir kelimedir. Sozliikte birle§tir- 
mek, bitktirmek, ilijtirmek ve baglamak anlamina gelmektedir. 

Arap iilkelerinde, (Rabita'tul-Udeba ik.i j= Edebiydtgilar birligi) ve (Rabi¬ 

ta' tul-Qurra' Jt aJajij =Kur'dn Hafizlan Cemiyeti) gibi adlar altinda <;e§itli dernek ve 
kurulu§lar vardir ki bu isimler, aym meslege mensup kimselerin belli bir a mac la bu 
kuruluslann cacisi altinda bir araya gel mi .5 olduklarmi ifade etmektedir. Yani bu bilesik 
adlar icindeki "rabita" kelimesi, soz konusu birligi anlatmak icin kullamlmaktadir. 
I§te biitiin bu ayrintilar, "rabita" sozciigiiniin liigatteki genel anlami hakkinda bize 
yeterli bir bilgi vermektedir. 

Kelimenin, konumuz actsmdan ifade ettigi 5zel anlama gelince, bir tasawuf te- 
rimi olarak (daha dogrusu Nakgbendi Tarikati 'mn kurallanndan biri olarak) rabita: 

Miiridin, kendini miirjidi ile yiizyiize gelmif varsayip ondan feyiz aldigmi (ondan 
metafizik anlamda giig aldigmi ya da nurlandigim) zihninde canlandirmasi demektir. 

Rabitamn ne ifade ettigini ve " neyiice faziletlerden, ne biiyiik erdemlerden oldugu- 
nu, gegitli manevi ve lahuti hallerin rabita ile nasil yagandigim ve buyilzden neyiiksek 
mertebelere erisildigini" anlatan yazilar; rabitamn Kuran-i Kerim'e ve Rasulullah (s)'in 
siinnetine dayandigi yolunda ortaya atilan iddialar, son zamanlarda toplumu me§gul 
etmi§tir. Hatta sirf bu konuda birkac kirapcik bile kaleme almmistir. Ancak bu yazilar, 
iislup ve anlatim bakimindan 90 k rasgele ve dagimktir. Dolayisiyla "Rabitamn Uygu- 
lam§ Bigimi ve Sartlan" basligi altinda daha sonra verilecek olan sistematik bilgiler, 
Nakjbendiler tarafindan simdiye kadar gelisiguzel yapllmis aciklamalarm, soylenmij 
ya da yazilip cizilmi§ sozlerin derli toplu bir 5zeti olacaktir diyebiliriz. 


Rabitamn Degifik Tammlari: 

Rabita, Naksbendi Tarikati'mn kurallanndan biridir. Ancak zaman icinde ku- 
rumlajtirilmij olan rabitamn, biitiin tarikat onciileri tarafindan onaylanmi§, ya da 
iizerinde gdriij birligine van 1 11115 tok net bir tammi yoktur. Bununla birlikte gerek 
manzum, gerekse diiz ifade olarak yalmzca birkac k is i tarafindan yak labile bir dille, 
rabitamn ne oldugu anlatilmaya cal 1 . 51 lm 1 .st 1 r. Fakat bajta Halid Bagdad! olmak 
iizere bu jahislar, mejrulugunun da otesinde onun ka^imlmaz gerekliligini, hatta 
rabitamn, kaynagim Kuran-i Kerim'den ve Rasulullah (s)'in siinnetinden aldigmi 
kamtlamak icin olaganiistii caba sarf etmi 5 lerdir. Buna ragmen yaptiklari aciklamalar 
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eskilerin tabiriyle: "Efradi cami' agyari mani"' degildir. Yani rabitayi her bakimdan 
tanimlayan ve onun baska bir §eyle kartstmlmamasmi kesin bicimde saglayan birer 
tanim olmaktan uzaktirlar. Nitekim asagidaki ce§idi tarifler ya da aciklamalar bunu 
kanidamaktadir. 

Rabitaya bazi izahlarla belli bir boyut kazandiranlar, yakin tarihte yajamij olan 
Nakjjbcndi $eyhleridir. Bunlardan, Halid Bagdadi'ye mal edilen aciklamada §oyle 
denilmektedir: 

"Tarikatta rabita: Miiridin, Allah 'da fani 2 olmu§ bulunan pyhinin pklini 
hayalinde siirekli canlandirmasiyla onun ruhaniyetinden yardim istemesi 3 
demektir. Bu da miiridin edeplenmesi (saygili olmaya alismasi) ve tipki §eyhinin 
yaninda bulunuyormuf gibi giyabinda da ondan feyiz alabilmesi ipn liizumludur. 
Qiinkii murid, pyhinin §eklini hayalinde canlandirmakla ancak huzur bulur, 
nurlamr ve bu sayede prkin davramfiarda bulunmaktan sakimr. " 4 5 

Ileri suruldiigii iizere bu sozler, Halid Bagdadi'nin, Istanbullu 'Muhammed 
Es'ad Efendi' 5 ye gonderdigi bir mektupta yer almaktadir. 

Irakli Muhammad Amin al-Kurdi al-Arbili de Tenwir'ul-Qulub adli eserinin 

"Tasavvuf boliimunde ve "Naksbendi Saddtina Gore Zikrin Keyfiyeti" ba§ligi altinda 
saydigi on bir §arttan dokuzuncusu olan rabitayi §oyle anlatiyor: 

"Zikrin dokuzuncu keyfiyeti, miirpdi rabita etmektir. Bu da miiridin, kalbini 
§eyhin kalbine karp bulundurmasi; giyabinda bile olsa onun §eklini hayalinde 
canlandirmasi; kalbine, §eyhin nur okyanusundan feyizlerin aktigim ipnden 


2 . Fani olmak: Bir tasavvuf terimidir. Sufiler arasinda genel olarak "Allah'da fani olmak" ya da "fenafillah" §eklinde de ifade 
edilmektedir. Bkz. BOLUM II. (Rabita, "Fenafillah ve "Nirvana") 

3. Tarikatlarm hemen tamaminda ve ozellikle Nak§bendi Tarikatinda 90 k onemli bir inani§ §ekli olan "Ruhaniyetten istim- 
dad" ya da guniimuziin Tiirk^e'siyle (Evliyalarin ruhundan yardim dilemek), kaynagim Animizm'den alir. "Animizm, atalarm 
ruhlarma tapma esasina dayanan politeist bir inan<;tir." 

(Fazla bilgi iq:in Bkz. Ferit Aydin, Islam'da inan^ Sistemi, s. 133-134, Kahraman Yayinlan Istanbul-1995 

4. Bkz. Halid Bagdadi, Risaletun fi Tahqiyq’ir-Rabita ik'J i3L-j(Ra§ahat'in kenan, s. 221-232) 

5. Muhammed Es’ad Efendi: Ayasofya Kutiiphanesi'nin kurucusu, Istanbul Nakiyb'ul-E§raf'i ve bir ara "Meclis-i Maarif-i 
Umumiye Reisi" (Milli Egitim bakam-1848). 

Koken olarak Malatyalidir. H. 1204/M. 1789'da Istanbul'da dogdu. "Ziynet'ul-Mecalis" adli kitabin yazan ve II. Mahmud 
doneminin iinlii devlet adamlarmdan, Halet Efendi namiyla maruf, Seyyid Muhammed Said in ogrencisidir. Muhammed 
Es'ad Efendi, Kazaskerlik ve vak'aniivislik yapti. Halid Bagdadi, Muceddidiyye adi altinda revize ettigi Neo-Nak§bendiligi 
Osmanli ba§kentinde yayabilmek i<pin O'nun niifuzundan yararlanmak istedi. Muhammed Es'ad'in hocasi Halet Efendi ise 
Bagdadi'nin geni§leyen ^evresinden endi§e ediyor ve O'nun siyasi a^idan devlet igin bir sikinti kaynagi olabilecegini Padi§aha 
soyliiyordu. Bu sebepledir ki Nak§bendiler, Halet Efendi'yi daima nefretle anarlar ve Onun 1823 yilinda Konya'da idam 
edilmesini Bagdadi'nin bir kerameti(!) olarak anlatirlar. H. 1264/M. 1848 yilinda olen Muhammed Es'ad Efendi'nin ise, 
Bagdadi'ye kar§i olumlu bir tavir sergiledigi anla§ilmaktadir. 
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tasavvur etmesi ve ondan bereket dilemesiyle olur. Qunkii miiridin Allah 'a ula- 
§abilmesi i$in vasitasi odur. " (Yani seybdir.) 6 

Bu kitabin en bariz dzelligi, onun 90 k sade ve anla§ilir bir Arap 9 a ile yazilmij 
olmasidir. Dolayisiyla yazar, rabitadan ne anliyor, ya da onu nasil anlatmak isti- 
yorsa, her hangi bir yoruma mahal birakmayacak §ekilde amacini gayet acik bir 
dille ortaya koymaktadir. al-Kurdi'nin, meseleyi bu kadar berrak bir tablo icinde 
sundugu Tanwir'ul-Qulub adli eseri ise konumuz acismdan 90 k onemli bir beige 
olujturmaktadir. 

Omer Ziyaiidin Dagistani'nin de kendine gore rabitayi tanimlamasi §oyledir: 

"(...) bu da muridin, kalbini Allah'in peygamberlerinden birine, veya O'nun 
veil kullarmdan bir veliye, veya hepsinden birine, ya da silsilesi Hz. Peygamber (s)'e 
ulayin kamil bir miir§ide veya §eyhine, ya da HAKKINDA GUZEL DUYGULAR 
BESLEDIGi VE USTUNLUGUNUTAKDIR ETTIGi BIRINE BUTUN SEVGI 
VE SAMiMIYETIYLE BAGLANMASINDAN iBARETTiR." 7 

Mustafa Fevzi ise rabita konusunda manzum olarak kaleme aldigi Isbat'ul-Mesalik 
adli kitap 9 ikta Hadimi'den naklen, rabitayi §oyle tarif etmektedir: 

"Ya tahayyiil eylesiin Peygamber 'i, 

Ya miibarek miir§id-i kamilleri. " 8 

Rabitanm, bir siiredir onem kazanmasinda biiyiik rol oynami§ bulunan yakin tarihin 
etkili Naksbendi §eyhlerinden Abdulhakim Arvasi'ye gelince, 1923 yilinda kaleme 
aldigi "Rabita-i Serife adli risalesinde bu tarikat kuralim 5 ,bylc tarif etmektedir: 

"Rabita, Sifat-i Ilahiyye-i Zatiye ile miitehakkik, makam-i mii§ahedeye vasil 
bir kamil-i miikemmel ile rapt-i kalb eyleyiip huzur ve giyabinda o zatin suretini 
hizane-i hayalinde hijzetmekten ibarettir. " 

Agdali bir ifade oldugu i 9 in giinumuziin okuyucusu tarafindan anla§ilamaya 
bilecegi endi§esiyle yukaridaki tarifin, Necip Fazil Kisakiirek tarafindan yapilan 
sadele§tirilmi§ §eklini a§agiya aliyoruz. 


6 . Bkz. 512 /vJ v 1 j.j* (■—*1332 .o) csa ^ 

7. Bkz. Omer Ziyaiiddin Dagistani Tasawuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar s. 149-130 

8 . Bkz. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik s. 25 

Mustafa Fevzi (1871-1924): Erzincanli oldugu samlmaktadir. Kalyon katibi olarak memurluk yapti. Duygusal ve §air ruh- 
luydu. Ya§lanmca Giimu§hanevi'ye baglandi. Isbat'ul-Mesalik'den ba§ka birka$ risalesi daha vardir. "Katip" lakabiyla ada§- 
larindan ayirt edilmektedir. Gtimu§hanevi'nin, "Tekirdagli" olarak bilinen Mustafa Fevzi adindaki bir diger miiridi ile Onu 
kan§tirmamak gerekir. 
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"Rabita, Ildhi-Zati sifatlarla tahakkuk etmi § 9 ve miqahede makamina varmi§ 
bir kamil ve miikemmele goniil baglayip, huzur ve giyabinda o zatin suretini 
hayal hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir. " 10 

Yukaridakilerden bajka: 

1. Husayn ad-Dawsari'nin H. 1237'de yazdigi "ar-Rahme'tul-Habita..." 

2. Ahmad al-Biqai'nin H.1249'da kaleme aldigi "Risala'tun Fi 

Adab' it-Tariqa' tin-Naqshabandiyya"; 

3. Suleyman Ziihdi'ye ait 1297 tarihli "Tabsira'tul-Fasiliyn ..." adli kitaplarin 
her birinde ayrica rabitanin yakin tarifleri yer almaktadir. Adlari geyen bu dokuz 
rabitacinm da aym zamanda miirjidi sayilan Halid Bagdadi'ye ait Risale-i Hali- 
diyye'deki rabitanin tanimiyla, yukaridaki tammlar arasinda ortak noktalar vardir. * 11 


Tarikat Onciileri Tarafmdan Rabitanin Ayrmtilari Hakkinda Yapilmi§ 
itli A^klamalar: 

Naksbcndilerce §imdiye kadar gerek yazili, gerekse sozlii olarak bu konuda ifade 
edilenlere bakilacak olursa rabitanin ye§itli tariflerinden 5zet olarak $u anlamlari 
yikarmak miimkundur: 

1. Rabita: Miiridin, §eyhini §eklen ve cismen tasawur etmesidir. Yani daha ayik 
bir anlatimla, onu fizik olarak zihninde canlandirmasidir. 

2. Bununla birlikte murid, §eyhinin kalbinden kendi kalbine nur hiizmelerinin 
yansidigim, ya da nurdan caglayanlar aktigim ayrica diijiinecek ve ondan bereket, 
himmet ve yardim isteyecektir. 12 Bunu, tarikat dilinde "istifaza" ya da "ruhaniyetten 
istimdad diye bazi yaktstirmalarla ozet olarak anlatmaya yali§mi§lardir. 

3. Miirid kendini, §eyhinin giyim ve ku§am tarzi iyindeymi§ gibi gormeye cal 1 - 
jacaktir. 

9. "Ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmi§" olma inanci hakkinda fazla bilgi i$in Bkz. BOLUM'de Keramet, Menkabe ve 
Rabita ili§kisi) 

10. Rabita-i §erife, Bayezit Devlet Kutuphanesi No. 243435 s. 18 

11. Bu tamm, (Eger Halid Bagdadi'ye ait oldugu dogruysa) adi gecpen risalenin 10. sayfasinda yer almaktadir. El-Hac §erif 
Abmed b. Ali tarafmdan terciime edildigi ileri siiriilen bu risale, Merkezleri Istanbul-(^ar§amba'da bulunan bir Nak§i cemaati 
tarafmdan, ismet Garibullah'a ait Risale-i Qudsiyye ile birlikte bastirilmi§tir. Uzerinde, nerede ve hangi tarihte basildigina 
ili§kin bilgi yoktur. 

12. Bkz. 512/jp ojs*!' iUu* J o S-J* ( *1332 .o) oy' 




i6 


Feriduddin AYDIN 


Son donemin Nakjbendi teorisyenlerinden Abdulhakim Arvasi'ye ait bu konuya 
ilijkin bazi a^iklamalar sadele^tirilerek §u §ekilde verilmi^tir: 

"Pirin kiyafet ve heyetine aynen biiriinmek, kendini mur§id §eklinde gormek 
ve hayal etmek... Bu vaziyette meydanda olan sankipirdir, kendisi degil... Bu 
kisim rabita ibddetlere mahsustur. Mesela Kur'an dinlerken gozleriniyumar ve 
kendisini pirin viicud ve kiyafetinde goriir. Olan, sanki pirdir, kendisi degil... 
Keza Kur'an ve "Delail" okurken, vaaz ve ders dinlerken, namaz kilarken ken¬ 
disini miir§idin kiyafet ve heyetinde hayal eder. Namazda kiyam (ayakta duru§), 
kuud (oturu§), ve kiraat (Kur'an okuyu§) fiillerini yerine getiren sanki pirdir, 
kendisi degil..." 

"Bu son nokta §ekline (Telebbiisi rdbita-kiliga biiriinme) rdbitasi ismi de 
verilir ." 13 

4. Bircok ge§itleri olan rabitanin bu farkli §ekillcri hakkinda da ayni yazar junlari 
kaydetmektedir: 

"Tatbik edile gelen rabita (Usui baktmindan) birka$ tiirludiir:" 

"Birincisi, Salik tarafindan kdmil ve miikemmelsifatlarina layik §eyhin sure- 
tini kar§isinda tasavvur edip hayalyoliyle iki ka§i arasina bakmak ve suretteki 
ruhaniyeteyonelmek.... Bu baki§ ve mihlam§la kendindenge$me, kaybolma hali 
ba§layincaya kadar rabitayi surdiirmek... (...) 

"Ikincisi, sdlikin, kendisini miir§id kiyafet ve heyetinde gormesidir. (...) 
Miir§idin suretiylegiyimli olmak bakimindan bu rabita §ekline 'telebbiis -giyim- 
rabitasi' ismi verilir. " 


"Ufiinciisii, miir§idin suret ve heyetini kar§isinda goriip, onu kalbinin orta- 
sina indirmek, kalbini uzun ve geni§ bir dehliz farz ederek miir§idi o dehlizde 
yiiriiyor ve kendisine dogru geliyor hayal eylemek... " 14 

5. §eyhin §eklini hayalde canlandirirken onun "ruhaniyetinden" istimdad etmek 

(ondan yardim dilemek) gerekir. 


Tarikatcilara gore yalmzca sag olan miirjidden degil, ayni zamanda diuden de 
yardim beklenir. Yani jeyhin ruhaniyetinden yardim dilemek icin onun, sagya da blu 
olmasi fark etmez. Bu inamj hemen butun tarikatlarda vardir ve "himmet dilemek", 
"bereket talep etmek", "feyiz aimak" istifazada bulunmak" ya da "ruhaniyetten 
istimdad etmek" gibi 9 e§itli deyimlerle ifade edilir. 


13. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife Risalesi s. 11 

14. Age. S. 21,22 
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Mehmed Zahid Kotku bu konuda aynen junlari kaydetmektedir: 

"Bu tarikde §eyh, kemdl-i marifet ile miitehakkik olursa, ifazada (yardim etme 
konusunda) olii ile diri miisavi olurlar. " 15 

Aslinda miisavi olmaktan da ote, (yine tarikat ruhanilerine gore) veil, oldiikten sonra 
bir "tig-i iiryan" gibi, yani kimndan ^lkmij olan bir kili^ gibi 90 k daha keskin olur 
ve onu cagiran insamn imdadina 90 k daha 9 abuk ycci 5 .ii'. Nitekim a§agidaki dortliik 
bu inanci a 9 ik olarak anlatmaktadir: 

"Iki cihanda tasarruf ehlidir $iinki veli 

Deme kim bu miirdedir bunda nice derman ola 

Rub §em§ir-i Huda 'dir ten gilafolmu§ ona 

Ta ki a 'la kar eder bir tig ki uryan ola. " 16 

6 . Rabitayi ger 9 ek anlamdaki miirjide yapmak jarttir. 

Peki ger 9 ek manadaki miirjid kimdir? Bu konuda da yine Kotku 5.1111 Ian soyle- 
mektedir: 

"Insan-i kdmil mirat-i haktir. Her kim kamil insamn ruhaniyetine basiret 
goziiyle bakarsa onda Cenab-i Hakkin tecellisini goriir. Sifatimn zuhurunu 
idrak eder ." 17 


Demek ki rabita sirasinda, hayalde canlandirilan insan tipi Nak$i ruhanilerine 
gore "mir'at-i hak = Allah'in aynasi" olan ve kendisine "insan-i kamil" denilen, 
insaniistii kijilige sahip biri olmahdir. Rabita, bu derece yiicelmij ve Allah'a ayna 
0I1UU5, (?) birine ancak yapilabilir. 

7. Saglara yapildigi gibi 01mii§ kimselere de rabita yapilabilir. 


Oliiye rabita yapma konusuna, dzcll ikle son donem Nakji §eyhleri tarafindan 90 k 
onem verilmijtir. Bu cumleden olarak Abdulhakim Arvasi'nin, "Mezarlara Rabita 
Keyfiyeti" basilgi altinda ayigiya alinan sozleri ilgin 9 tir. Arvasi §u ogiitleri vermektedir: 

"Mezar ziyaretgisi murid, nefsini her tiirlii di§ alakadan bo§altir. Igini diinya 
kayitlarindan uzakla§tirir. Kalbini ilimler ve naki§lardan ve hadiselere bagli 
duygulardan $ekip $ikanr. Ziyaret ettigi mevtamn ruhaniyetini hissi keyfiyet- 


15. Mehmed Zahid Kotku (H. 1313/M. 1897-H. 1401/M. 1980) Tasawufi Ahlak: 2/272 

16. Ahmed Ya§ar Ocak, Menakibnameler S.7 

17. Mehmed Zahid Kotku, Tasawufi Ahlak: 2/272 
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lerden miicerret bir nur farz eder. O kabir sahibinin Feyizlerinden bir Feyiz ve 
hallerinden bir halzuhur edinceye kadar o nuru kalbinde tutar. (...) " 

"Feyiz istekgisi ziyaretqi, Feyiz vericinin kabrineyakla§ip selam verir. Mezarin 
ayak ucunayakin sol tarafina durur. Ona kar§i hayattaki tavnm muhafaza eder. 
Bir fatiha ve on bir ihlas okur. Sevabinin mislini mevtaya hediye eder. Sonra $oker 
oturur. Feyiz aimak i$in kabirdeki mevtamn ruhaniyetine tevecciih eder.... " 18 

Arvasi'nin, olirye rabita konusundaki sozleri bundan sonra da epeyce siirmektedir. 
Mehmed Zahid Kotku'nun, bu konuda yazdiklari ile Arvasi'nin soyledikleri arasinda 
(bazi farklarla) paralellik vardir. Arvasi, "Feyiz istekgisi (...) mezarin ayak ucuna 
yakin sol tarafina durur. " demekte, Kotku ise (biraz sonra ifadesinin tam metni 
veriylecegi iizere) bunun tersini onermektedir. 

Kotku'nun, "Mevtddan rabita ile feyiz aimak keyfiyeti:" bajligi altindaki sozleri 
§oyledir: 

”Murid nefsini diinya alakalarindan siyirip, kuyuddt-i tabi'iyyeden i$ini 
bo§altir ve kalbini ulum ve niiku§dan ve havatir-i kevniyyeden temizler, sonra o 
meyyitin ruhdniyetinden feyiz alincaya kadar o nuru kalbinde saklar; muhafaza 
eder. Eger rabita meyyitin kabrinin yamnda olursa, o kabrin sahibine selam 
vermek lazimdir. Kabrin sag ayak tarafina durur. Bir fatiha uy ihlas ve bir 
dyet'iil-Kursi okuyup sevabim o mevtamn ruhuna hediye eder. Sonra ruhaniye- 
tine tevecciih edip istifdze eder. Nitekim (sav) efendimiz hazretleri "flerinizde 
guyliikle kar§ila§tigimz; kararsiz oldugunuz zaman, kabir ehlinden yardim 
isteyiniz. " buyurdular. " 19 

Yukaridaki agdali anlatim, biiyiik ihtimalle Abdulhakim Arvasi'nin, Rabita-i 
§erife adli kitabindan kii^iik bir degisikliklc ve biraz da sadele§tirilerek neredeyse 
aynen kopya edilmisdr. Ancak bu izlenimi uyandirmamak icin yazi, almtiyi yapan 
Mehmed Zahid Kotku tarafindan tirnak i<;ine alinmami§tir. Adi ge^en kitapipk, 
bugiinkii nesil tarafindan anlajilmadigi icin yazari, Abdulhakim Arvasi'nin miirid- 
lerinden olan Necip Fazil Kisakurek tarafindan sadelejdrilmiscir. 

8 . Rabita, yer yer zikirle aciklanmaya caltsilmi$ ve bazen de onunla kar.s 1 la 5 .tmk 


18. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife Risalesi s. 23 Sadele§tiren N. F. Kisakurek 

19. M. Z. K. Tasawufi Ahlak, s. 2/272 

Bu yaki§iksiz sozlerin, Hz. Peygamber (s)'e ait oldugunu ileri siirecek kadar ^lgirdan 9 ikmi§ olanlar, elbette ki bu suretle 
hem ki§iliklerini, hem de onciilugunu yaptiklari tarikatin iq yiizunii biitiin ^lplakligiyla ortaya koymu§lardir. Burada soyle- 
nebilecek tek §ey, bu gibi kimselerin pe§inden giden insanlara Hz. Peygamber (s)'in §u soziinii hatirlatmaktir: "Kim, benim 
adima yalan uydurursa, yerini cehennemde hazirlasin!" (Bkz. Imam Buhari -Muhammed b. Ismail-, Sahih'ul-Buhari C. I, 
Istanbul-1313 S. 36; Imam Muslim -Muslim b. Hajjaj el-Qu§eyri-, Sahhih'u Muslim, C. I, s. 10) 
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mi§tir. Hatta, "Sabit olmu§tur ki, rabitasiz zikir erdirici degil, zikirsiz rabita ise 
tek ba§ina erdiricidir. "§eklinde ilginc bir ifade kullanilmistir . 20 

Ancak rabitanin bir ibadet bi^imi olup olmadigina ilijkin pek a^ik bir kayda 
rastlanmamaktadir . 

9. Rabita, tarikat ulularmi giyaben hayalde canlandirma alijkanligiyla onlara 
benzemeye calrsmak ve onlarin sahip olduklari faziletleri kazanmaktir, diye bir yorum 
daha vardir. Bu gorii§ii, cagda.^ ilahiyatcilardan biri §oyle izah etmektedir. 

"Dinler; ''Allah'in ahlakiyla ahlaklanma " veya O 'nu taklid -imitatio dio- 
prensibini hedefalmi§tir. Bu gayeyiger$ekle§tirmek isteyen insan oglunun, siiriip 
giden hayatinda canli ve mii§ahhas bir modele olan ihtiyaci, "insamn insam 
taklidi" -imitatio hominis- realitesini ortaya $ikarmi§tir. " 21 

10. Yakin tarihin Nakjbendi jeyhlerinden biri de rabitanin U 9 tiirlii oldugunu §u 
§ekilde siralayip auklamakcadir: 

a) Rabita'tiil-Huzur: Miiridin devamli olarak Allah ile beraber oldugunu dii- 
§iinmesi. 

b) Rabita'tiil-Mevt: Miiridin, -dliim amnin gelip gattigim, sanki mezara konmak 
iizere oldugunu, berzab ve ahiret alemlerini- devamli surette dii^iinmesi. 

c) Rabita'tiil-Murfid: Miiridin, -devamli olarak- miirsidini diisiinmesi ve onu 
hayalinde canlandirmasi . 22 

Ifte buraya kadar anlatilanlar, rabitanin kismen tammlari ve bazi yonlerden acik- 
lamalari olarak kullamlmij ^e^itli ifadelerdir. 


Rabitanin §artlari ve Uygulani§ Bifimi: 

Bilindigi iizere her tarikatin kendine ozgii birtakim kurallari vardir. Bunlar adeta 
hirer kanun gibi, daha dogrusu "Allah 'inya da Peygamber'in birer emri olarak "tarikat 
baglilari tarafindan titiz bir §ekilde uygulamrlar. I§te -konumuzun oziinii olu§turan- 
" rabita" da bu kurallardan biridir. 

Zikrin degijik bir bicpmi olarak da tammlanan rabita, Nakjbendi Tarikati'nda 

20. Bkz. Rabita-i §erife s.7, 8,10, 17, 45 

21. Irfan Gundtiz'un basilmami§ bir ^ali^masindan... 

22. Omer Ziyauddin Dagistani, Tasawuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar. S. 149 
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§eyh-miirid ilijkisinin 90 k onemli bir halkasim olujturur. Miiridin §eyhe mutlak, 
kesin ve siirekli bagliligim saglamak iizere konmuj olan bu kuralin belli zamanlarda, 
belli uygulanis jekilleri vardir. Aym tarikatin bir cemaatinden digerine k lie ilk fark- 
larla icra edildigi ise bir gercekdr. Genelde "Khatm-i Khuwacegan adi 

altinda uygulanan zikir merasimi sirasinda halka §eklinde oturan miiridler, §eyhin 
ya da onun adina "hatm"i yoneten vekilinin bir ijareti uzerine rabita yaparlar. Bu 
barer, halkada bulunanlarm rah area duyabilecegi orta bir sesle "Rdbita-i §erife!", 
"miir§ide rabita ", ya da benzer bir komuttan ibarettir. 

Nakfbendi Tarikati'nm dili Fars^a'dir 23 Dolayisiyla bu komutun da Farsca mi, 
yoksa (Islam 'da ibadet dili olan) A rap 9 a mi, ya da baska bir dille de yapilip yapila- 
mayacagina iliskin herhangi bir aciklamaya rastlanmamaktadir. 

Sunu ozellikle belirtmek gerekir ki rabita, tarikatta bagimsiz bir ritiiel degildir. 
Bilakis murid, rabitayi pratikte ya kendi ba$ina, zikrin bir par^asi niyetiyle, ya da 
bir grubun icinde "Khatm-i Khuwacegan" ayininin kurallarindan biri olarakyapar. 
"Khatm-i Khuwacegan" sirasinda yapllan rabita, bu ayinin on kuralindan biridir . 24 
§u var ki tarikat cevrelcrince ona verilen olaganiistii 5nem sebebiyle bir yandan bu 
cemaatlerin ba§mdaki liderler tarafindan sik sik islenmiy uzerine yazilar ve ki tapcrklar 
kaleme almmiscir; diger yandan rabitayi Islam di§i gorenler, onu 90 k kisa ifadelerle 
reddetmeye 9 ali§mi 5 lardir. Fakat rabitayi 9 uriitmek amaciyla yazilmi§ kapsamli ve 
belgesel bir reddiyeye bugiine degin rasdanmamiscir. 

Yukarida ifade edildigi gibi rabita, murid tarafindan "Khatm-i Khuwacegan" 
ayini dpsmda ve yalmz ba§ina da yapilabilmektedir. Bu miinferid rabitamn en 90 k 
yapildigi zaman "Wird"e bajlamadan onceki dakikalardir. 

Wird ijj: §eyh tarafindan miiride telkin edilmi§ ve giiniin belli saatlerinde tek- 
rarlanmasi istenmi§ olan ruhani 5dev demektir. Bu 5dev, belli sozlerin yiizlerce hatta 
binlerce kez tekrar edilmesiyle yerine getirilir. Rabita ise ondan once yapilan zihinsel 
bir hazirlanmadir. 25 

Gerek sistematik bir ayin bi 9 imi olan "Khatm-i Khuwacegan" merasimi ve dim 
ayrintilari (ki bunlardan biri de rabitadir), gerek bu ayrintilardan her biri, gerekse 
§eyhin ruhani bir odev olarak miiride verdigi herhangi bir ders, wird, telkin, emir 
ve talimat, tarikat protokoliinde zikrin kapsamina girer. Yani bunlarin hepsi, ya da 

23. Bkz. Muhammed b. Abdillah al-Khani (H. 1213/M. 1798-H. 1276/M. 1862), al-Bahja'tus-Saniyya, s. 3, 50; BOLUM 
-II. Tasawuf, Nak§ilik ve Rabita (Kelimat-i Semaniye) 

24. jtj* adli kitabin yazari, Muhammad Amin al-Kurdi el-Erbili'ye gore rabita, Nak§bendi Tarikati'nda zikrin 9.; 
"Khatm-i Khuwacegan "in ise 2. kuralidir. Bkz. Age. S. 512. ve 522. 

25. Wird hakkinda Bkz. BOLUM-II. Tasawuf (Seyr-u Siiluk); Kelimat-i Semaniye (Yad Kerd) 
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herhangi biri, tarikatin avam dilinde genel bir tabirle, "zikir fs" 26 olarak adlandmhr. 
Dolayisiyla rabita da Nak^bendi Tarikati'nda bir zikir §eklidir. 

Rabitanm uygulamsi sirasinda miiridin oturus bicimi, fiziksel ve zihinsel durumu ile 
yer, zaman ve ortam 90 k onemlidir. Bu durumlan $u §ekilde ozetlemek mumkiindur: 

a) Abdestli olmak: 

Rabita yapan kimsenin, ozellikle "Khatm-i Khuwacegan" halkasinda bulunuyorsa 
-her §eyden once- abdestli olmasi gerekir. Nitekim bu ayin genellikle sabah, ikindi ve 
yatsi namazlarindan sonra diizenlendigi i^in halkaya katilan muridlerin hepsi zaten 
abdestli olurlar . 27 

b) Inabeli olmak: 

Yani muridin, miir§id olarak kabul ettigi jeyhe, ya da vekiline onceden bey'at 
etmij olmasi gerekir. Buna, tarikat dilinde "El aimak" da denir. Zaten Nakjbendilere 
gore bir §eyhe baglanmayan (Yani daha acikcasi tarikata girmeyen) insanin onciisii 
jeytanin ta kendisidir . 28 

§eyhlerden kimisi, aym tarikata bagli olsalar bile kendisinden el almamis bulunan- 
lari (yani ba§ka bir seyhin muridlerini), yonettigi "Khatm-i Khuwacegan" halkasina 
kabul etmez. Bazilan ise bu konuda herhangi bir ayirim yapmazlar. Dolayisiyla 
tarikatin butiin kurallarmda oldugu gibi bu noktada da hemen her §eyhin yorumu 
ve protokolii farklidir. Ancak halkaya oturan miirid, her haliikarda rabitasim kendi 
§eyhine yapar. Bu vesile ile $unu da belirtmek gerekir ki kendi ifadelerine gore "Tarif 
edilen §ekilde fend ve bekd 2<> mertebelerine ula§tiklan §ehddede sabit olmayan 
kimseler her ne kadar zikir talimine mezun ve memur olsalar da kendilerine 
rabita ettiremezler " 30 

26. Zikir (Zikr jTi): Arap<;a bir masdardir. Zihinde, ya da sozlii olarak bir kimseyi veya bir §eyi anmak manalarinda kulla- 
mlir. "Allah'i zikretmek" Kur'ani bir tabirdir ve Allah Teala'nm emirlerindendir. Yiice Rabb'imiz, Nisa Suresi'nin 103'uncii 
ayet-i Kerimesi'nde mealen: "Namaz kildiktan sonra, ayakta, oturarak veyan gelerek Allah'i ammz. " buyurmaktadir. 
Yani normal olan her durumunuzda Allah (cc)'i hatirlaymiz ve O'nun yiice adim tekrar etme §erefine nail olunuz, demektir. 
Keza Enfal Suresi'nin 45'inci ayet-i Kerimesi'nde de: 'Ey imdn edenler! -dii§manlardan- bir toplulukla kar§ila§tiginiz 
zaman direnin ve Allah'i gok ammz. " buyurulmaktadir. 

Kuran-i Kerim'de zikre, Allah Teala'nm gerek Yuce adim, gerekse nimetlerini anmaya 90 k geni§ yer verilmi§tir. Tarikatlarda, 
(ozellikle Nak§bendi Tarikati'nda) ise zikrin Kur'ani olgiilere uymayan bi 9 imleri ve kurallari vardir. Bu tarikatta "Rabita" ve 
"wird" adi altinda, ruhunu Hind mistisizminden alan uygulamalarla zikir yapilir. (Bkz. Kavramlar Dizini: "wird" maddesi) 

27. Bkz. 520 t5 12 i511 1jP J UJjiol' Jiyj 

28. Age. S. 524, 525; A. Z. Gumii§hanevi, Jami'ul-Usul S. 55; Muhammed b. Abdillah Al-Khani, al-Bahja'tus-Saniyya S. 
4; Ali Behcet, Risale-i Ubeydiyye-i Nak§bendiyye S. 7. Universite Kiitiiphanesi No. 77258 

29. Bkz. BOLUM-II.: "Rabita ", "Fenafillah" ve "Nirvana" 

30. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife Risalesi (Osmanhca) s. 26-Sadele§tirilmi§ niisha, s. 27 N. F. Kisakiirek. Beyazit 
Devlet Kiitiiphanesi No. 243435-Siileymaniye Kiitiiphanesi-Celal Otiiken/232 




22 


Feriduddin AYDIN 


Bu konuda bazi jeyhlerle halifeleri arasinda polemikler ve tartijmalar bile cereyan 
etmi§, hatta onemli bir olay diye yakin tarihin Nakjbendilerine ait kitapciklarda yer 
almijtir... 31 

c) Kapiyi kitlemek: 

Aslinda kapinin icerden kitlenmesi sirf rabitaya bagli bir kural degildir. Nakjben- 
dilere gore bu, "Khatm-i Khuwacegan" ayininin bir ayrmtisidir. Bununla beraber 
rabita yalniz ba§ina bile yapilsa yine de sakin bir yer tercih edilir. §u var ki -yukanda 
da deginildigi uzere- rabita, "Khatm-i Khuwacegan" ayininin kurallarindan biri 
oldugu i^in bu merasimin bir ogesi olarak icra edilirken zaten kapi kitli bulunmu? 
olur. Yakin tarihin Nakjbendi §eyhlerinden Ismet Garibullah, 

"Inabe boyle ta 'lim etti ol mah, 

Kapanmak kapi siinnettir ol agah ", 32 

misralariyla tarikatin bu kuralini anlatmaya cali^makcadir. 

d) Ortami Karartmak: 

Vakit gece ise lsiklan sondiirmek, giindiiz ise pencerelere perde germek suretiyle 
ortam karartilir, ya da en azindan lo§ hale getirilir. Ancak bunlar ozellikle "Khatm-i 
Khuwacegan" ayininin yapildigi mekan icin soz konusudur. Tek ba§ina rabita ya- 
pan ki§i, oturdugu yerde basindan asagiya bir gar§af, ya da puju gibi bir §ey ortmek 
suretiyle de bu ortami saglayabilir. 

e) "Ters Teverruk" Oturufu lie Oturmak: 

Bunun jekli joyledir: Safii Mezhebinde, namazdaki son ka'denin tam tersi ola¬ 
rak diz ristri oturullur; sol ayak dik tutulur; (yani topuk yukanda, parmak uclan ise 
yerdedir.) sag ayagin parmak uclan da -koprii gibi duran- sol bacagin altindan biraz 
di§ari cikanlir. Bu durumdasagbaldir tamamen yere yapisiktir, viicut zorunlu olarak 
sol tarafa dogru egimlidir ve eller namazda oldugu gibi yine dizler rizerinde bulun- 
durulur. Bu oturu§ §eklinin, yakin tarihte ya§ami§ olan bazi Nakjbendi teorisyenleri 
tarafindan ongoriildugii anla§ilmaktadir. 33 

f) Gozleri Yummak: 

Gerek "Khatm-i Khuwacegan" sirasinda, gerekse miiridin tek bajina yaptigi 

31. Bkz. BOLUM-II. Ruhaniler ve Rabita (Bagdadi ile Kar§itlari Arasindaki Kavgalar) 

32. Risale-i Qudsiyye S. 89 

33- Bkz . OU~L- ‘146/^ jjJJ' A?*' ‘511/^ iU jjJl ^s- xUbw J j»yj 

42/^ 6Ju _^ 30/jfi JJS j iAIjfi i' 
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rabitada gozler yumulur. Hem hatim ayinini yoneten jeyh veya temsilcisi, hem de 
miiridler aym seyleri yapmak durumundadirlar. Miirid, hatim di§inda ve yalmz ba§ina 
rabita yaparken de yine gozlerini yumar. 34 

g) Nefesi Kontrol Altina Aimak: 

Rabita yaparken agiz kapalidir, soluk burundan alimr. Nakjbendi Tarikati'nda 
baflica iki ce$it zikir vardir. Bunlardan biri sozlii zikir olan "wird"dir, digeri ise zi- 
hinsel zikir olan "rabita"dir ki her ikisinde de nefes kontrol altinda bulundurulur. 35 

h) Sabit ve Hareketsiz Durmak: 

Yakin tarihte Nak^bendi Tarikati'na yeniden sekil verenler, Khatm-i Khuwacegan, 
zikir, rabita ve benzeri ayinlerin uygulam§i sirasinda miiridin hareketsiz durmasim, 
ah, vah gibi lzdirap ve hiiziin ifade eden sesler cikarmamasim ve inlememesini jart 
ko^mujlardir. Onlara gore bu tiir davram^lar jeytamn giri§ kapisi ve nefsani duygu- 
larin doyuma ula§tirilmasi olarak nitelcn mi§tir. 36 

1 ) Miirfidin Suretini Zihinde Canlandirmak: 

Bu kural rabitamn oziinii olujturur. Digerleri ise buna bagli olarak ikinci derece- 
de ayrinti sayilirlar. Naksbendilikte "Tarikat Adabi" diye siralanan kurallar icinde 
en onemli unsur olarak rabitadan soz edilirken bu nokta uzerinde daha israrli bir 
§ekilde durulmujtur. 37 

Yapilan aciklamalara ve tarif §ekillerine gore miirid, bu odevi yapmak icin gerekli 
jartlari yerine getirdikten ve gozlerini yumduktan sonra biitiin dikkatini jeyhinin 
cismani varligi uzerinde toplamaya ve onun siluetini hayalinde canlandirmaya call sir. 
Nak^bendiTarikati'nm, ozellikle yakin tarihte olusmus SiileymancilikveMenzilcilik 
gibi bazi kollarinda seyh i n fotografina bakmak suretiyle de rabita yapilmaktadir. Miirid 
bunu yaparken, jeyhinin nur deryasi olduguna inandigi kalbinden kendi kalbine bu 
nurlarin bir caglayan gibi aktigim da aym §ekilde canlandirmaya gayret eder. 

Rabita yapamn konsantre olabilmesi, vecd halini ya§ayabilmesi, (yani tram a gege- 
bilmesi) icin onun, yukanda anlatilanlara ek olarak -aynen gercekm is gibi- dii^iinecegi 
daha bircok $ey vardir. Bunlardan bazilanm, Nak^bendi yazarlardan biri aynen $u 
ifadelerle aciklamakcadir: 

34. Bkz . i \4i7l J t iS jdAll 3 \2/j? j J.yj 

41 oU~L« 

35. Bkz. 51 4/jfi (UUal** J 

36. Bkz. 41 jfi ajxbj OU-L -1 

37. Bkz. a3L*ij ‘512 Ijfi ^ilsbw j > jiaJ' jtyj ‘ 14 61 aj •tJ'U 

3&■!'jJ' J 
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"Kendinizi vakia halinde olii ve tene§ir tahtasi uzerinde, kefene sarilmi§ 
tasavvur edeceksiniz (...) 

"Mezarda oldugunuz halde, miir§idi, piri, Allah ile aramzda vesile ve vasita 
mevkiindeki zati du§iinerek, onu yammzda ve kar$imzda farzederek ve onun 
yiice almna, yani iki ka§i arasina gozlerinizi dikeceksiniz!" 

"(...) o zatin ulu simastna hayalhazinenizdeyer verecek, onu kalbinizdehayal 
yoliyle durduracaksmiz .!" 38 

i) Miirfidin Ruhaniyetinden Istimdad Etmek: 

Rabitanin 90 k onemli kurallarindan biri de budur. Nak§bendi ruhanilerine ait 
mektup ve kitapciklarda bunun onemi sikca vurgulanmi§tir. 

"Ruhaniyetten istimdad" in ne demek olduguna gelince bu, miiridin jeyhinden 
himmet, bereket ve yardim dilemesidir. Bunun i^in §eyhin genij, ya^li, sag, ya da bl- 
mii§ olmasi arasinda hi^ bir fark yoktur. Hatta olmiij olan jeyhin, kinindan 9 ekilmij 
kili^ gibi oldugu, yani biitiin maddesel kayitlardan siyrildigi ve ijlevini daha siiratle 
yapabilecek durumda oldugu, yine bu tarikatin ruhanileri tarafindan ifade edilmi§- 
tir. Dolayisiyla miiridin rabita yaparken icinden, §eyhi ni n suretini canlandirmasiyla 
birlikte ondan himmet ve medet dilemesi rabitanin ka^milmaz bir kuralidir. 

Bu jartlar bir §eyhten digerine cogalip azalabilir, yani degisebilir. Nitekim bazi 
§eyhlerin, yolculuk sirasinda veya calisirkcn bile wirdlerini cekebilcceklcrine ve rabi- 
talarim yapabileceklerine iliskin miiridlerini serbest biraktiklari, daha dogrusu onlan 
bu durumlarda da bo§ birakmak istemedikleri bilinmektedir. 

Murid sik sik §eyhinin veya ona vekalet eden yetkilinin sohbetlerinde siirekli 
telkinler alarak rabita i^in hazir hale getirilir. Bu sohbetler bir 9 e§it jartlandirma 
seanslaridir; Son derece de tesirlidir. Bu sirada olu§an mistik atmosfer i^erisindeki 
miiridin psikolojik durumu, ders ya da konferans izleyen bir dinleyicinin, hatta 
vaaz dinleyen bir mu'minin durumundan 90 k farkhdir. Bu uygulama, miiridin i 9 
diinyasimn derinliklerinde o kadar siddcdi etkiler uyandirir, o kadar biiyiik firtinalar 
koparir ki rabita sirasinda miirid, kendinden ge 9 ini$ ve ba§ka alemlere dalmij gibi 
olur. Arvasi'nin tabiriyle: 

"(...) miirid, §eyhinin muhabbet alakasiyla saatten saate onun renk ve kivami 
iqinde olgunla§ir. Aksetme suretiyle de onun nurundan nur emer. Bu tiirlii fayda- 
lanma ve feyizlenmede, i§in nasil ve ne oldugunu bilmek §art degildir. Kavunun 


38. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife Risalesi, sadele§tirilmi§ niisha, s. ION. R Kisakiirek. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 
No. 243435 -Suleymaniye Kutiiphanesi-Celal Otiiken/232 
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gilne§ hararetiyle pi§mesi gibi salik, miir§idin terbiyesinde yava§ yava§ geli§ir. 
Zamanla bugelipne kemdle ever. Rahmani nefesin iiflenmesine istidadkazamr. " 39 

Mur^id rabitasi icin, genellikle iki zaman vardir. Bunlardan biri "Khatm-i Khuwa- 
cegan" ayini sirasinda, digeri ise her miiridin yalmz bajina yapmak durumunda 
oldugu wird denilen sozlii zikre ba§lamadan oncedir. Bununla beraber yine her §eyhe 
gore, rabitaya iliskin zamanlama degijebilir. Esasen tarikatta zikirle rabita birbiriyle 
90k yakindan alakalidirlar. Genij anlamda rabita da zikirden sayilmakla beraber 
'Zikir'' terimi ozellikle sozlii wird icin kullamlir. Zikir de rabita da tarikatin temel 
kurallarindandir. Fakat daha once de iyiret edildigi gibi onlara gore rabita zikirden 
90k daha onemlidir. 

I§te rabitanin uygulani§ b^imi ve §artlari hakkinda elde edilebilecek en genij 
bilgiler bunlardir denebilir. 


Tarikat Ruhanilerine Gore, Rabita Yapmanin Ka^milmaz Liizumu: 

Naksbcndiler, rabitaya dini ve ruhani bir nitelik atfetmekte ve onu Islam'in bir 
par9asi, hatta Allah'in kesin bir emri olarak uygulamaya ve yaymaya calismakradir- 
lar. Nitekim Naksbendi bir sair olan Mustafa Fevzi, sirf rabita konusunda kaleme 
aldigi Isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik adli manzum risalesinde rabitanin farz 
oldugunu ileri siirerek aynen $oyle demektedir: 

"Elli dortfarzdan biridir rabita, 

Ehl-i a§kin rehberidir rabita; 

Hubb-ifillah 'tir bu yolda rabita, 

Bir muhabbettir goniilde rabita. " 40 

Naksbendilere gore rabita farz oldugu ^in herkesin mutlak surette bir §eyhe bag- 
lanmasi ve miirjidine rabita yapmasi ka9inilmaz bir gorevdir. Nitekim Muhammed 
Emin al-Kurdi, bu konuda sunlan kaydetmektedir: 

"Allah 'a ulapm§ bulunan §eyh, miiridin Allah 'a ula§masi i$in bir aracidir ve 
onun, Allah huzuruna girebilecegi bir kapidir. Dolayisiyla kendisini ir§dd edecek 
bir §eyhi bulunmayamn rehberi ancak §eytandir. " 41 


39. Age. S. 20 

40. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19 

41. 525 S24/jfi iuJ jiaJ' jiyj 
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Naksi §eyhlerinden biri olan ismet Garibullah da al-Kurdi'yi teyid eden sozlerle 
bir §eyhe baglanmamn kaqmlmaz gerekliligini ileri siirmekte ve bunu Risale-i Qu- 
dsiye'sinde manzum olarak §oyle anlatmaktadir: 

"§eriat mahzeninden bunca insan, 

Hiidaya vasil oldu buldu meydan; 

Veli 42 gayet kati mu§kildir ey can, 

Ki miir§idsiz bu sirra ola §ayan. 

Heman miir§id bulup hakka gidelim 

Cemal-i ba kemale seyr edelim. " 43 

Yukandaki "Heman miirjid bulup hakka gidelim." misrainda ifade edildigi gibi 
tarikatqlar, cemal ve kemale dogru yol almamn; yani Allah'in giizelliklerini seyretmek 
icin yiiriiyebilmenin; onlarin hayal ettigi alemde mesafe kat edebilmenin; hatta ve 
hatta "Allah'da eriyip gitme"nin 44 ancak bir mursid aracihgiyla gerceklc^ebilecegine 
inanmaktadirlar. Dolayisiyla rabitamn liizumu, onlara gore buradan kaynaklanmak- 
tadir. §eyh edinmek ve ona rabitada bulunmak, tarikatta adeta birbirini tamamlayan 
iki temel halkadir. Bundan da anliyoruz ki bir §eyhe baglanmak, bilgilerinden ya- 
rarlanmak iizere bir ogretmene, bir iistada, bir hocaya basvurmakcan 90k farklidir. 
bu sebeple carikaccilara gore Allah'a ulajtiran bir araci olarak miirjide eger bir kimse 
murid sifatiyla goniil baglamayacak olursa onun iflah olmasi mumkiin degildir. 
Tarikatqlardaki bu kesin inanci, yine yukaridaki misralarin sahibinden bgreniyoruz. 
Bunu da joyle acikliyor: 

"Murid raptetmese §eyhe deruni, 

Ebed bulmaz fend sirrt kuruni. " 45 

Tarikatta §eyhe, nasil ki miiridi Allah'a ulaqiran bir araci, bir rehber olarak bakil- 
makta ise, rabitaya da Allah'a ulastiran bir care, bir yol, hatta yegane bir yol olarak 
inamlmaktadir. 

Mustafa Fevzi bunu, Isbdt'ul-Mesdlik Fi Rabita 'tis-Sdlik adli risalesinde §oyle 
ozetlemektedir: 

42. Buradaki "veli" kelimesi, Fars^a'dir ve: Ama, fakat, lakin anlamlarina gelmektedir. Tasawufta "Ermi§" anlamina gelen 
Arap 9 a kokenli "veli" ile kari§tirilmamalidir. Nitekim bu iki kelimenin telaffuzlannda kii^iik bir aksan farki vardir. 

43. Ismet Garibullah, Risale-i Qudsiyye s. 30 

44. "Allah'da eriyip gitme" inanci Hk. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak i§lemi§ Bulunan Kitaplar ya da 
Kitap^iklar.; BOLUM-II. Tasawuf (Seyr-u Siiluk); Ruh'ul-Furkan: 2/63 

45. Ismet Garibullah, Risale-i Qudsiyye S.91 
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"Rabita §ehrdh-i vuslattir sana, 

Miibtedi! durma yiirii ondan yana. " 

"Mebde-i Feyz-i Hiidddir rabita, 

Melce-i §ah-ii gedddir rabita. " 46 

Sair yukaridaki beyitlerde, rabitayi Allah'a ula§tiran yihanc bir yol olarak niteli- 
yor, tarikata girenleri bu yolda yiiriimeye ozendiriyor ve rabitamn, Allah'm feyiz ve 
nurunun kaynagi, (padi§ah olsun, siradan insan olsun) herkesin siginagi oldugunu 
ileri siiriiyor. 

Biitiin bu tanimlardan, aciklamalardan, ovgii ve ozendirmelerden su 5 zeti cikar¬ 
ma k mumkiindur: 

1 . Tarikata girmek ve bir §eyhe mutlak surette baglanmak zorunludur. Miirjidi 
olmayanin rehberi scytandir. 

2. Tarikata girerek miirid olan kis i, baglandigi §eyhine rabita yapacaktir. Onu, 
hemen her an hatta tuvalette bile 47 hayalinde canlandiracak; §eklini goziiniin online 
getirecek; kalbini seyhinin kalbiyle karsi karyya bulunduracak; yakimnda bulunmuyor 
olsa bile onu kendine 90k yakin hissedecektir. 

3 . Bununla birlikte §eyhini bir feyiz, bereket ve nur deryasi olarak tasawur ederken 
bu okyanustan akan nurlarin, onun oluk vazifesini goren kalbinden kendi kalbine 
aktarildigim da diijiinecektir. 

4 . Gerek sag olsun, gerek 6lmii§ olsun, gerek kendisinden 90k gen9 olsun, daima 
§eyhinden "himmet" ve "bereket" (yani yardim ve nimetlerde bolluk) dileyecektir. 
(^iinkii miiridi Allah'a kavu§turabilecek olan tek vasita ancak ve ancak §eyhtir, miir- 
§ittir.(?) Kijinin kendi kendine Allah'a kavujmasi, yani 'fenafillah" denen makama 
yiikselip "Allah'da erimesi"(!) miimkiin degildir. 

Bu sebeple tarikat9ilar Kuran-i Kerim'den bazi ayetleri ve ayrica bazi hadisleri 
yorumlayarak bu yoldaki kanaatlerini delillendirmeye de 9ahjmaktadirlar. 


46. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19 

47. Tarikat^ilar bunu, §oyle ilgin^ bir gerek^e ile a^iklamaya <;ali§irlar: Sozde, Hz. Ebubekr, Rasulullah'i tuvalette bile ha- 
tirindan bir ttirlii ^ikaramiyordu. Bu nedenle duydugu sikintiyi Hz. Peygamber'e anlatti. O da bunun onemli olmadigmi 
soyledi. Bkz. Ruh'ul-Furkan: 2/76 
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Nak§bendilerin Rabitaya ilifkin Delilleri 

Halid Bagdadi, "Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita jli J aJL-/ adi altinda 
sirf rabita konusunda yazdigi bir kitapcikca §oyle demektedir: 

"Ululanmizdan kimisi, tasavvufterbiyesinigerekkendine, gerekse ba§kasina 
uygularken sadece rabita ileyetinirdi. Qiinkii bu, Allah 'da fani olmamn (Allah 'da 
eriyip yok olmamn ) 4S hazirlik a§amasi olan §eyhde erimek i$in en yakin yoldur. 
Onlardan, rdbitayi Allah 'in §u sozlerine dayandiran da vardir: 

"Ey iman edenler!Allah '(a itaatsizlik) ten sakimn ve dogrularla beraber olun." 

(Kurdn-i Kerim 9 / 119) 49 

Tarikat silsilesiyle Halid Bagdadi'ye bagli olan Muhammad Amin al-Kurdi de 

rabitayi kannlamaya calisirken once §u ifadeyi kullanmaktadir: 

"Bu konuda gerek ayet, gerekse hadis olarak mevcut bulunan deliller ise 
bilinemeyecek gizlilikte degildirler. Nitekim Allah Teala §dyle buyurmaktadir:" 

"Ey iman edenler! Allah '(a itaatsizlik) ten sakimmz ve O'na, (sizden hosnut 
olacak) vesileler arayimz. " (K Kerim 5 / 35) 50 

Bu ayet-i kerimeyi, daha once anlatilan merasim ^ercevesi icindeki uygulani§iyla 
rabitaya delil gdsteren, yalnizca bu 5.ah is degildir. Bilindigi kadariyla biitiin Nakj- 
bendiler -her nasil ikna olabiliyorlarsal- bu go r 11511 payla§maktadirlar. 

Muhammad Amin al-Kurdi'nin, rabitaya delil olarak gosterdigi bir diger ayet 
ise, aynen Halid Bagdadi' nin yukarida adi gecen risalesinde naklettigi Tevbe Sure- 
si'nin 119 'uncu ayet-i kerimesidir. Bu konuyu ozellikle i^lemij bulunan Nakjbendi 
ruhanilerinin hemen tiimu, bu iki ayeti, (yani Maide Surest nin 35 'inci ve Tevbe 
Surest nin 119 'uncu ayet-i kerimelerini) rabitaya delil olarak gostcrmislerdir. 

al-Kurdi'nin, kanit olarak ileri surdiigii bir de 511 mealdeki hadis-i §erifvardir: 

"Kip sevdigi ile beraberdir. " 

Nakjbendiler, rabitanin Kur'an'a ve siinnete dayandigini biiyiik bir israrla ileri 
siirmektedirler. Bunlardan Mustafa Fevzi sun lari soyliiyor: 

"Var bu yolda $ok ehadis-i Nebi, 


48. "Allah'da eriyip gitme" inanci Hk. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak i§lemi§ Bulunan Kitaplar ya da 
Kitap^iklar.; BOLUM-II. Tasawuf (Seyr-u Siiluk); Ruh'ul-Furkan: 2/63 

49. Bkz. 3 <2 IjP aJajiJ ilUj; Bkz. BOLUM II. Rabitayi Konu alan Yazili Belgeler. 

50. Bkz. 512 IjP iujjJ' fU- J ojAiJi y_yi 
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Rabita makbul-i Hak 'dir gun gibi. " 51 

Sair, yukaridaki beyitte, rabitayi kamtlayan -sozde- Hz. Peygamber (s)'in bircok 
hadisleri bulundugunu hi^ ^ekinmeden ileri suriiyor ve buna delil olarak da $u 
mealdeki hadisi gosteriyor: 

"Beni, ;ocugundan, babasindan, (bir diger hadisde de kendi camndan) ve turn 
insanlardan daha ;ok sevmedik;e hit; biriniz ger;ek anlamda iman etmi§ ola- 
mazsimz." 

Mustafa Fevzi'ye gore bu ve daha bircok hadis, miiridin, §eyhine rabita yapmasini 
kesin olarak emrediyor (?) 

Rabitayi kitap ve siinnetle kanitlamaya calisanlardan biri de Husayn ad-Daw- 
sari'dir. Sirf rabita konusunda, " ar-Rahme'tul-HdbitaFi Tahqiyq'ir-Rabita" adli 
bir kitap yazmijtir. 

Husayn ad-Dawsari, yazdigi bu risalenin bnsbziinde: Kitabi, H .1237 yilinda 
-ozel bir sebepten dolayi- miistear bir isim kullanarak yazdigmi, daha sonra amacinin 
yerine geldigini, bu kez kitabi kendi adiyla yayinladigini ifade etmektedir. 

Husayn ad-Dawsari'nin bu risalesi, sirf rabita konusunda kaleme alinmij hemen 
hemen en kapsamli bir kitaptir. Yazar, kendince rabitayi uzaktan yakindan ilgilendiren 
bircok ayrintilara dokunmus, kanaat ve yargisini acikca dile getirmijtir. Yazarin en 
ilgin^ ifadeleri ise rabitayi inkar edenlere yonelttigi suclamalar ve agir hakaretlerdir. 

Husayn ad-Dawsari de digerleri gibi, rabitanin me§rulugu konusunda kanit 
olarak Maide Suresi'nin 35 'inci ayeti-i kerimesini gostermektedir. 52 

Yazar: "Tecriibeyle ogrenmi; bulunuyoruz ki, rdbitayla me§gulbulundugumuz 
zaman amellerimiz gaflet §dibesinden temiz kalmi§ olur. Gafletle yapilan amel 
ise makbul degildir. " diyor. 53 

Rabitayi, kendi uslubuyla ve kanaati dogrultusunda geni^e anlatmaya ^alijan 
Husayn ad-Dawsari, kendisine itiraz eden biri varmi? gibi hayali muhatabini barer 
ederek 5,1111 Ian sbyliiyor: 

"Eger inkarci karde§imiz -Allah taksirdtim ajfetsin!- derse ki:" 

"-Soyledigin bu sozleri anladik, rabita, kalbi irtibatlandirmak, (yani bir mur- 
side baglanmaktir.) Ancak bu -soyledigin- lafbizzat ona engel olu§turmaktadir. Hi; 


51. Bkz. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik s. 20 

52. Bkz. 223 1jP jJl J ikilil 4^jJt 1 .^\ 

53. Age. S. 234 
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bir gikar beklemeden sirf Allah nzasi igin sevmek vacip, gilzel ahldk ve gidigata 
sahip insanlara kargi sempati beslemenin gerekliligi de delillerle sabittir. Biitiin 
bunlan anladik, fakat zihinde bir adamin geklini canlandirmakla §u sayip 
ddktiigiiniiz geylerin gergeklegmesi de nasil olurmug?!" 

"Ona, birkag alternatifle cevabimiz §udur:" 

"...Farkinda degil misin ki, ihram tekbirini alip namaza durdugun zaman, 
sana zekatim verecek tiiccan, igini gorecek devlet sorumlusunu, veziri, ya da 
malim ve aile halkim zihninde canlandirip onlarla meggul oluyorsun. Hatta 
bunlarm biitiin hepsini bir rekatin, ya da bir secdenin igine bile sigdinyor ve big 
utanmadan kargisinda durmug bulundugun Rabb 'ini unutuveriyorsun. Ondan 
sonra da ne soylediginin farkinda olmadan namazdan gikiyorsun. Yoksa bunu 
inkar mi ediyorsun? Fakat inkdr edecegini big sanmiyorum !" 54 

Anlajildigi iizere namazda duran bir kimse, yazara gore tiiccari, devlet adamini, 
malim ve coluk ^ocugunu aklina getirecegine §eyhini zihninde canlandirmali, yani 
ona rabita yapmalidir! Rabitaci yazar, Allah'in huzurunda duran birinin, ancak 
boyle davrandigi takdirde gafletten kurtulabilecegi ve ibadetinin makbul olabilecegi 
kanaatindedir. 

Tankatci insanin -bir bakima- ig. diinyasmi de§ifre eden bu ornek 90k onemlidir. 
(^iinkii bilindigi iizere; tankatularm giristigi kampanyalardan biri de zekat toplayi- 
ciligidir. Tiirkiye'de ozellikle Ramazan aylarinda tarikat orgiitleri bu konuda yogun 
faaliyetlerde bulunurlar. Ticaret erbabindan (kendisi ya da baglisi oldugu orgiit igin) 
zekat yardimi aimak her tarikatuyi sikca mejgul eder. Dolayisiyla onun bilincinin 
altinda hemen herkesin "bir zekat dilencisi" oldugu saplantisi vardir. Esasen Tiirki- 
ye'deki (tarikatci) din adamlarmin cogu bu beklenti icindc ya^arlar; devletten aldiklari 
maa5.n1 yam sira firsat buldukca zekat yardimi, iifiiriik ve muska iicreti, oliiler icin 
okuduklan hatim ve dualarm karnligi olarak para alirlar. 

Aslinda, rabitaci Dawsari'nin eleytirdigi "namazdayken zekat yardimi alma 
diifiincesi", namazin disinda da (eger eyleme konu olursa) suctur; en azindan yakisik- 

54. Age. S. 236 

Buradaki iisluba dikkat edilecek olursa yazarin, ogiitlerini ^aginin "dinadami" tipine yonelttigi hemen anla§ilmaktadir. Qun- 
kii halktan zekat aimak, i§ini tiiccara yaptirmak ve devlet adamlarma sokularak onlari amaglarma alet etmek gibi su<;lar, 
eskiden dinadamlarina yoneltilirdi. 

Bu sozlerin, esasen arkasinda gizli bulunan ve iizerinde durulmasi gereken ilgin^ bir nokta vardir; o da §udur: 

Yazar, bilin$ altinda biitiin "rabitasizlan", "dinadami" olarak gormektedir, ya da rabita yapmayan herkese: Halktan zekat 
alan, tiiccara angaryasim yaptiran ve devlet adamlarmi kullanan sahtekarlar olarak bakmaktadir! Qiinkii hocalar, eskiden, 
genelde tasawufla ugra§mayan ve tarikat di§inda kalan, ancak "dinadami" sifatiyla -aym zamanda- tarikat §eyhlerine rakiyb 
olan bir sinif sayilirlardi. Bu nedenle tarikat ^evreleri onlara: "Ulema-i Riisum", yani §ekilci alimler; Ya da "Ulema-i Zahir", 
yani dinin oziinden habersiz ve sadece dinin bi^imsel yoniiyle me§gul olan kimseler diye bir <;e§it hakaret ederlerdi. 
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sizdir. Orgiitsel faaliyet icindcki cogu tarikarcinin, -bizzat isledigi bu sugu- diijman 
olarak damgaladigi (rabitayapmayan) kimseye yuklemesi ise onu psikolojik olarak 
rahadatan bir intikam bi^imidir. Ijte rabitaci Dawsari'yi ele veren bulgunun aipkla- 
masi ozetle budur. 




Zaman zaman onemini kaybeder gibi olan bu rabita olayi, son birka^ yildir 
yeniden giindeme getirilmij bulunmaktadir. Ozellikle tefsir ^ali^masi olarak "RU- 
HU'L-FURKAN" adi altinda kaleme alinan bir kitapta rabitaya 90 k geni? bir yer 
verilmijtir. Istanbul-<^ar§amba'da konujlandirilan pontuslu gelenek^i bir Nakji 
cemaatinin lideri ve bir grup yandaji tarafindan yazilan bu kitapta rabitanin bir Allah 
ve Peygamber emri oldugunu kanitlamak icin dokuzu ayet, on dordii ise hadis olmak 
iizere toplam yirmi iic delil ileri siirmujlerdir. 

Noktalamaya varincaya kadar, iislup, anlatim ve yorumlariyla tamamen onlara 
ait olan bu deliller sirayla §oyledir: 

1. "O, sizin aramza sevgi ve acima koydu. (Rum Suresi: 21) " 55 

2. "Enes (r.a.) den rivayet edilmiytir ki: Halkyagmursuz kalip kitliga ugradik- 
lanzaman OmerIbnulHattab, (Peygamber'in amcasi) AbbasIbniAbdilmuttalib'i 
vesile edinerek yagmur duasi yapar ve duada 'Ya Allah! bizler, peygamberimizi 
vesile edinerek sana niyaz ettigimizde bize yagmur ihsan ederdin. (pmdi de) 
Peygamberimizin amcasim vesile edinerek senden niyaz ediyoruz. (yine) yagmur 
ihsan eyle' derlerdi. Ravi Enes: (bu duamn akabinde) kendilerine yagmur ihsan 
olunurdu, demi§tir. (Buhari, Istiska:3) " 56 

3. "Imamn en iist derecesi, Allah i$in (Allah dostlanni) sevmen, Allah ifin 
(Allah diqmanlarma) bugz etmen ve dilini Allah 'in zikrinde $ali§tirmandir. (Ali 
el-mutteki, kenzu'l-Ummal: 1/37-38 H. No:6773)" 57 

4. "Yusuf (a.s.) kasitsiz olarak, elindengelmeyerek, ona, (Ziileyha'ya) meyletti. 
Rabbisinin burhamm (delilini) gormeseydi, (o meyline gore hareket edebilirdi.) 

(Yusuf Suresi: 24) " 58 

5. "Elm Malik El-E§cai 'nin babasindan rivayet ettigi: " 


55. Ruh'ul-Furkan, s. 2/64 

56. Age. S. 2/64 

57. Age. S.2/65 

58. Age. S. 2/65 
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"Riiyada benigdren hakikatta benigormiipur. (Ali el-miitteki, Kenzii 'l-Ummal: 
15/382 H.No: 31477) " 59 

6. "Sadiklarla beraber olunuz. (Tevbe suresi: 24) " 60 

7. "Ibni Abbas (ra) dan rivayet edildigine gore, bir kere Resulullah (s.a.v.) 
Efendimize:" 

"Meclis arkada§lanmtztn en haytrlisi hangisidir? diye soruldugunda, Efen- 
dimiz (s.a.v.):" 

"Kimigormek size Allah't hatirlatiyor, kimin konupnasi sizin ilminizi artinyor, 
kimin de ameli size ahireti hatirlatiyorsa i§te onlar en hayirli arkadajlanmzdir." 

buyurdu. (Askalani, el-metalibulAliye: 3H93) bl 

8. "Allah-u Teala'mn 

"-Onlar meclis arkadaglarimdir. (Buhari, Deavdt: 66) hadisikutsisigeregince de 
onlarla oturmak, zikredilen Mevla Teala ile beraberligi kazandirir. " buyurdu. " 61 

9. "Ebu Hureyre 'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.a): 

"-Nerede olursamz bana salat (-u seldm) edin. Qiinkii sizin salatimz, bana 
ulapr, buyurmupur ." 63 

10. "Me§ayihi kiram, 

"O. (Cebrail (a.s.) Onun (Meryem validemiz) pin, biitiin azasi yerinde tam 
bir insana benzerdi. (Meryem Suresi: 17) ayetinde bu meseleyi zihinlere yakla§- 
tirdilar ." 64 

11. "Yine onlardanAlim-iAllame es-Sefiri el-Halebi e$-§afii, Buhariyeyaptigi 
§erhte:" 

"Sonra, Efendimiz (s.a. v) e tenha (da ibddet) sevdirildi. (Buhari, Babul Vahy: 3) " 65 

12. "Yine onlardan Allame Fasi, Delaili Hayrat §erhinin birka^ yerinde me¬ 
seleyi agiklamipir." 

59. Age. S. 2/66 

60. Age. S. 2/66 

61. Age. S. 2/67 

62. Age. S.2/67 

63. Age. S.2/69 

64. Age. S. 2/70 

65. Age. S. 2/70 
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"Birisi de:" 

"Abdullah IbniMesut ( r.a.) dan rivayete gore, Efendimiz (s.a. v.)§dyle buyurdu:" 

"Kiyametgiiniinde insanlann bana enyakim Qefaatima en layik olam) bana 
en fok salat (-u seldm) getirendir. (Tirmizi, Saldt:325, 2/3554) " 67 

13. "Nitekim Allah-u Teala 

"Her kim Allah ve Resuliine itaat ederse, i§te onlar, Allah ( -u Tedldn) in, ken- 
dilerine inam ( iyilik) ettigi nebiler, Siddiklar, §ehitler ve salihlerle beraberdir. Ve 
bunlar en giizel refik (arkadaf tirlar buyuruyor. (Nisa suresi: 69) " 68 

14. "...Afe (r.a.) Validemizden rivayete gore:" 

"Resulullah (s.a.v.): 

"-Ruhlar toplu ordulardir. Onlardan (ezelde Allahyolunda) birbiriyle tam§an- 
lar i'tilafeder (anlasir, Allah ugrunda) tam§mayanlar ise ihtilaf eder. (diinyada 
zitlasir) lar. buyurdu. (Buhari, enbiya: 2,4/104, Muslim: 8/41, Ebu Davud: 46359, 
Miisnedi Ahmed: 2/295) " 

15. "Biitiin bu imamlar ve biitiin mahlukatiyaratan Allah-u Teala buyurdu ki:" 

"-O'na (sizi kavu§turacak) vesile arayin. (Mdide Suresi: 35) " w 

16. "Ismail, Elyasa ve ziilkifl (a.s.v.) i hatirla, hepsi en hayirli kullardandir. 

(Sad suresi, Ayet 0 48) " 70 

17. "(0 akil sahipleri) oyle kimselerdir ki, ayakta, oturduklari halde ve yan- 
lan iizere (yaslanmi§) olduklan halde Allah (-u Tedldy) i zikrederler ve goklerin, 
yerlerin yaratili§i hakkinda tefekkiir ederler. (Ali Imran Suresi: 1917) ” 71 

18. "Bir ayeti-i celilesinde ise: 

"(Habibim!) Deki, goklerde veyerde neler olduguna bakin. " (Yusuf Suresi: 101) 72 

19. "Resulullah Efendimiz (s.a. v):" 


66. Bu ism in. aslina I iygiin olarak okunabilmesi icin "Mes’ud" §eklinde yazilmasi gerekirdi. 
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"-Allah-u Teala 'mn nimetlerini dii§iinun, zatim dii§iinmeyin, buyurdu. "(Ali 
el-Miitteki, Kenzii 'l-Ummal: 3/106H. No.: 5707) " 73 

20. "IbniAbbas (r.a.) dan rivayetegoreEfendimiz (s.a.v.): Mahlukati (yaratil- 
mis olanlan) du§iiniin. Halik (Teala) yi (yaraticiyi) dii§iinmeyin, $iinkii siz onun 
kadrini takdir edemezsiniz, " buyurdu. (Ali el-Miitteki, Kenzii 'l-Ummal: 3/106H. 
No.: 5706 )" 74 

21. "Ubadetiibniis Samit (r.a.) den rivayete gore, Resulullah (s.a.v.):" 

"-Yeryiizu onlarla durur, onlarsebebiyleyagdinliyorsunuz ve onlarhiimtetine 
yardim olunuyorsunuz, buyurdu. (Ali el-Miitteki, Kenz'iil-Ummal: 12/190 -191 H. 
No. 34613) " 75 

22. "Enes Ibnu Malik (r.a.) dan rivayet edilen bir hadisi §erifte, Resulullah 
(s.a.v.):" 

"-Kuyiigiine acimayan, biiyugune tazim etmeyen bizden degildir, buyurdu. 

(Tirmizi Birr: 15, 4/321 H. No: 1919)" 76 

23. "Ebu Hureyre (r.a.) den rivayete gore, Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki:" 

"-Be§ §ey ibadettendir; az yemek, camilerde oturmak, kabe 'ye bakmak, oku- 
madan da olsa mushafa bakmak, alimin yiizune bakmak (Deylemi, miisned-i 
Firdevs 2/190 H. No: 2969) " 77 

Ijte tam yedi Nakjbendi kafadar ba§ ba$a vererek "RUHU'L-FURKAN" adi 
altinda kaleme aldiklan bir kitapta Bakara Suresi'nin 152'inci ayetini, kendi inan^ 
ve kanaaderine gore a^iklamaya (jalijirlarken bu ilgiyle rabita konusuna girmij ve 
onu kamtlama ihtiyacim duymu^lardir. Yukaridaki ayet ve hadisleri de yine bu mii- 
nasebetle rabitaya delil olarak gostermijlerdir! 

Ancak delil diye one siiriilen bu ayet ve hadislerin gcrccktcn rabitayi cagri^uracak 
bir anlam tajiyip ta§imadiklari ve harcanan biitiin bu cabal arm , rabitayi kamtlamaya 
yetip yetmedigi ortadadir. Fakat bu gerccgin daha berrak bir §ekilde meydana cika- 
bilmesi icin bundan sonraki boliimde rabita, ozellikle iki ana yonden ele alinacak, 
analitik ve ele§tirel bir yontemle oldukca derinlemesine irdelenecektir. 


73. Age. S. 2/74 

74. Age. S. 2/74, 75 
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76. Age. S. 2/75 

77. Age. S. 2/76 






Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


35 


Rabitanm degerlendirilmesinde ortaya cikmasi am ad an an bu iki ana nokta 
junlardir: 

1. Naksbendiler tarafindan ileri siiriilen yukaridaki bir 90 k kanidama ornekle- 
rinde rabitayi, bilimsel ol^iilede islam'a mal edebilecek bir ilgi var mi; yani bu ayet 
ve hadisler, rabitanm ge^ekten Islam'la iliskili bir §ey oldugunu kanitlayacak birer 
anlam vermekte midirler? Aynca bu orneklemeler sistem ve iislup bakimindan ilmi 
birer degere sahip midir? 

2. Biitiin tartijmalar bir yana, rabita ile Islam arasinda esasen herhangi bir ilgi, 
herhangi bir bag var midir, ya da Islam'da rabita diye bir §ey soz konusu mudur; yoksa 
rabitanm kokeni ve kaynagi nedir, Islam'a nicin ve nasil mal edilmeye calisilrmsur? 

Tasawuf orgiisii i^inde yer alan ancak Islam'a ait olup olmadiklari hala tartijilan 
bircok kavram, sembol, ayin, ritiiel, inam§ tapinma bi^imi ve zihniyet gibi rabitanm 
da kaynak bakimindan nereye dayandigi, ancak bu iki soruya ciddi bicimde cevap 
aramakla ortaya ^lkabilir. Ijte bu ama^la bundan sonraki bdliimde «je§itli veriler 
degerlendirilerek, ger 9 ek belgeler ortaya konarak, soruna bilimsel bir yontemle isik 
tutulacaktir. 






BOLUM-II 

RABITAYA iLi§KlN gOK YONLU 
DEGERLENDiRMELER 
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Nak§bendilikte Anlayif ve Yargi 

Naksbendi Tarikatiyla iliskisi bulunmayanlarin, bu tarikatin ortiilii yanlari hakkinda 
elbette ki bilgileri simrlidir, ya da bu konuda kayda deger hemen hi^ bir §ey bilmezler. 

Ozellikle i§aret etmek gerekir ki aym zamanda biitiin tarikadarm siradan muridleri 
icin de bu durum soz konusudur. Bu insanlar, baglisi olduklari tarikadarm tyc^i rl i ayin, 
sembol ve kurallarimn esasen nerelerden alindigi hakkinda hie du§iinmez, dujiinme 
ihtiyacim bile duymazlar. Onun icin rabita ve benzeri meselelerde egitim gormemi§ 
miiridlere yoneltilen sorular, onlarin 90 k ilkel tepkilerine neden olabilir. Aralarmda 
bulunan sakin tiplerin de, "Bunu ancakEfendi Hazretleri bilir" gibi daha tehlikesiz 
bir karjihkla yetinecegi olasidir. 

Bu konuda ruhanilerle avam arasinda (yani seyhlerle muridler arasmda) kiicuk bir 
fark vardir. §eyhler ve onlara yakin olan vast tabaka, rabita gibi tarikat kurallarimn, 
kaynagim Kuran-i Kerim'den ve Hz. Peygamber (s)'in siinnetinden aldigina iliskin 
bircok yazili ve sozlii rivayetler ileri siirerler. Onlarin eski buyiiklerine ait oldugu icin 
bu soylentilere 90 k biiyiik onem verirler. Yukaridaki alintilarda goriildiigu gibi M 9 
ilgisi olmayan ayet ve hadislere tutunarak bu soylentileri israrla ve inatla savunmaya 
9 alijirlar. Tabiatiyla bu konuda sarsilmaz bir inanca sahiptirler. Ancak bu inan 9 esasli 
bilgilere ve kamtlara dayanmamaktadir. Nitekim yukanda "RUHU'L-FURKAN" 
adli kitabin yazarlari tarafindan, ayet ve hadislere ne kadar afaki anlamlar verildigini, 
akla ve dine sigmayan ne tuhaf yorumlarla rabitamn Islam'a mal edilmeye 9 ahsildigim 
ibretle gordiik. 

(^iinkii esasen §eyhlerin de miiridlerinin de inan 9 ve baghhklan tamamen kor 
taklide dayanmaktadir. 

Nak^bendi §eyhlerinden birka 9 i hari 9 , rabitamn ge 9 miji hakkinda digerlerinin 
hemen hi 9 bir bilgisi yoktur. Bu ise onlara rabitamn ^yiiziinii anlatmayi son derece 
zorlajtirmaktadir. Cunkii zihinlerine yerle§mi§ olan yaygin inanca gore rabitamn 
gc 9 mi; ? i ta Hz. Peygamber (s)'e kadar dayamr! 

Oysa hi 9 bir belgeye bayvurulmadan bile rabitamn 90 k eski bir mesele olmadigi, 
tammimn ve tertibinin son donemlerde yapildigi §u ger 9 eklerden de gayet a 9 ik bir 
§ckildc anla§ilmaktadir: 

Her $eydcn once rabitayi diline dolayarak, kitap yazmaya kalkismis Nakjbendiler, 
sayi olarak son derece azdirlar. Bunlarm hepsi zaten on, on be$ kisiyi ge 9 memektedir. 
Ustelik bunlarm bir iki tanesi hari 9 hepsi Tiirk ve Kurt kokenlidirler; Hemen hepsi 
de Irak ve Tiirkiye'de ya§amijlar ve yine bir ikisi hari 9 , hepsi de 1811 yilmdan sonra 
bu kitap 9 iklari 9 iziklem i ylerclir. Dolayisiyla, rabita bu a 9 idan da ele alindigi zaman 
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onun, belli bir kitlenin dijinda hemen hiq; bir kimseyi ilgilendirmedigi kendiligin- 
den ortaya cikmakradir. Nitekim rabitayi kokten 9 iiriiten bu calismanin yapildigi 
siralarda konuyu tarnsmak iizere Naksbcndi 9 evrelerine defalarca yapilan 9 agrilar, 
hi 9 bir yanki uyandirmami§, rabitanm boylece Naksi Tarikati'na bagli gen i s tabanin 
vicdanma esasen yerle^memij oldugu a 9 ik 9 a ortaya 9 ikmijtir. 

Son donem Naksi liderleri, ornegin XV.-XVII. yiizyil arasinda yayimts bulunan ve 
90 gu Hindli olan ya da Hind kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan bu tarikatin ruhanilerine 
ilijkin hayat ve muhit §artlarim bile pek bilmemektedirler. Bu bir yana, sozii edilen 
ruhanilerin yasadiklan 9 evrelerde Miisliimanlari o gun i 9 in etkileyen din, felsefe ve 
fikir akimlari hakkinda da hemen M 9 bir malumata sahip degildirler. Dolayisiyla bu 
Hindli §eyhlerin Brahmanizm'den ve Patanjalizm'den o giiniin jartlarinda neler 
asilanmij olabileceklerini akillarinm ucundan bile ge 9 irememektedirler. 

XX. asrin §u son yarisinda (Afganistan ve Pakistan 'da bulunan birkagi harig) 
hemen hepsinin Tiirkiye'de yayidigi Nak§i §eyhleri arasinda acaba ka 9 ki§i Hindis- 
tan'da -eskiden beriyaygm olan- din ve felsefeler hakkinda koklii bir bilgiye sahiptir? 
Hatirlatmak gerekir ki bu jeyhler arasinda bugiin, ya§adigi iilkeyi diinya haritasi 
iizerinde gosteremeyecek kadar bilgi ve kiilturden yoksun olanlar bile vardir! Buna 
ek olarak ifade etmek gerekir ki; Tiirkiye'de maalesef Ankara Universitesi Dil ve 
Tarih-Cografya Fakiiltesi'nden ba§ka h^bir iiniversitenin biinyesinde bir Hindoloji 
kiirsusii mevcut degildir. Buradaki faaliyetler ise daha 90 k dil agirhklidir. Dolayisiyla 
Tiirkiye'de Hint dinlerine ilijkin akademik 9 ali£inalar hemen hemen yok gibidir. 
Oysa Islam oncesinde ozellikle §ehirli Tiirkler ba§ta olmak iizere bu kavmin biiyiik 
90 gunlugu Budist idiler. Bunlarm, Islam'la tam§irken eski dinlerine ait bir 9 ok inam§ 
ve tapinma b^imlerini giiniimiize kadar devam ettirdikleri ise belgesel bir hakikattir. 

*** 

Naksbcndi Tarikati ozellikle 1800'lerin ortalarindan itibaren Kuzey Irak'dan 
Anadolu'ya si 9 rama yapm 15 , Kiirtler ve Tiirkler arasinda siiratle yayilmij ve genis 
9 evreler i 9 inde bagimsiz bir din niteligini kazanmi^tir. Oyle ise rabitanm, Kur'an'a 
ve siinnete dayamp dayanmadigim bir kenara koyup once bu tarikatin, neden yiiz 
milyonlarca Miisliimamn dismda ve yalmzca Kiirtler ve Tiirkler tarafindan tutun- 
mus oldugunu diijiinmek daha dogru olmaz mi? Tabiatiyla buna bagli olarak artik 
mesrulugu tartijilan mistik bir orgiitiin daha diin koydugu dinsel kurallar nasil olur 
da kaynagim Islam'dan ve Kur'an'dan almi§ olabilir?! 

Naksbcndilcrin inandigi iizere rabitanm, kaynagim Kuran-i Kerim'den ve Hz. 
Peygamber (s)'in siinnetinden aim is olmasi s by lc dursun, eger bu sozciikle anlatil- 
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mak istenen $ey, en 90 k mfiadi 1300 yillarindan dncesine ait tasawuf literatiiriinde 
yalmzca bir kez bile yer aim 15 . olsaydi, sufileri ve tasawufu inceden inceye ara§tirmi§, 
onlara karji amansiz miicadeleler vermi .5 ve bu yiizden de jimjeklerini iizerine 90 km i s 
olan ibn. Teymiyye gibi hirsli ve birikimli bir jahsiyet, mutlak surette kitaplarmda 
bu konuyu isleyecckti! Ciinkii denebilir ki, adeta onlara 9 atmak icin Ibn. Teymiyye, 
en ufak bir bahaneyi bile ihmal ccmcmistir. Kitaba ve siinnete aykiri buldugu dinsel, 
mistik ve felsefi miidahalelere karji ciknuy onlan reddiyelerle cururmeye cahsmi§, 
hatta -turn tasawuf erbabmm en list derecelerde saygisim kazanmis olan- Muhiddin-i 
Arabi'ye acikca kafir demekten bile cekinmcmistir ! 78 

Ayrica Nakjbendiler, can diijmam olarak mimledikleri Vahhabiler aleyhinde 
yiiz elli yili a§kin bir zamandir, biitiin gayret ve gucleriyle yogun bir karalama savasi 
siirdiirmektedirler; Buna karsin Vahhabiler de hie degilse kucrik bir misilleme olarak 
rabitayi ciiriicmek icin jimdiye kadar bir makale bile kaleme almamijlardir. Acaba 
bu, ne anlama gelmektedir? Yoksa Vahhabiler Naksbendilere 90 k mu saygi duymak- 
tadirlar; ya da diinyada olup bitenlerden hi 9 mi haberleri yoktur?! Vahhabiler i 9 in 
rabita gibi miirhis bir koz meveutken onlarin bu kelimeyi simdiye kadar M 9 duyma- 
mi$ olmalari bile bu diizmecenin, son yiiz elli yilin karmajasi i 9 inde tertiplendigini 
ve U 9 be§ Tiirk tekkesinin disinda bile konujulmadigmi ortaya koyan en biiyiik bir 
kamt degil midir?!! 

Nitekim rabitamn, kurallariyla ve ayrintilariyla son jeklini Halid Bagdadi (Ol 
M. 1826)'ye mal edilen yazilardan ve onun kurdugu Halidiyye Kolu'na bagli $eyh- 
lerin kitap 9 iklarindan ancak ogrenebiliyoruz. Bu ise diiniin meselesidir, 90 k yeni bir 
olaydir. Rabita kelimesi, (bugiin ona yuklenen anlamdan cok farkli ve) sirf yalin bir 
ili§ki anlaminda oteden beri kullamlmijtir. Bagdadi'den onceki Nakjbendi ruhani- 
lerine ait yazili metinlerin hi 9 birinde, -hele zaman, mekdn ve sekil olculeriyle, iistelik 
ibddet niyetiyle icra edilen- boyle bir tarikat kuralina iliskin herhangi bir a 9 iklama 
bulunmamaktadir. Ileride i 9 lerinden bazi ornekler verilecek olan bu metinler, eski 
tarihlere dayanmayan, son ddnemin Nakfi §eyhlerine ait kopuk kopuk, kisa ve da- 
ginik ifadelerinden olu§maktadir. Dolayisiyla Nak^bendiler -barcadiklan olaganiistii 
cabalara ragmen- ne kaynagi, ne de uygulamji bakimindan rabitayi kitap ve siinnete 
dayandiramamaktadirlar. Yoksa eger rabitamn en ufak bir tammina bile (selefule- 
masina ait) herhangi bir kaynakta rasdamis olsalardi bu firsati asla ka 9 irmayacak ve 
kamt olarak kullanmak i 9 in onu her miinasebette ortaya koyacaklardi! §u 90 k a 9 ik 
bir hakikattir ki Naksfier tarafindan rabitamn tammi diye fieri siiriilen ifadelerin 
tiimii, -gimumuzde- en 90 k 150 yillik bir ge 9 mije sahiptir. Bunlar da, II. Mahmud 


78. Bkz. 5jAlill 4 11 2/jfi c 0 lla~ 4 J' ^ jy Oli jii h 
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doneminin bir Osmanli vatandasi olan Siileymaniyeli Halid Bagdadi'ye ve ondan 
esinlenen Ismet Garibullah, Husayn ad-Dawsari, Muhammad Amin al-Kurdi ve 
Abdulhakim Arvasi gibi sahtslara aittir. 

Bu konuda arajtirma yapmij olan bir ilahiyatcp da rabitamn yeni bir mesele ol- 
dugunu aynen ju sozlerle anlatmaktadir: 

"Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, olduk$a muahhar devrin mahsul- 
leridir. Rabitayi savunmak iizere eser yazan muellifler, bunun tatbikatmi Hz. 
Peygamber zamamna kadar indiriyorlarsa da, buna dairyazili kaynaga rast- 
lamak ancak H. X/M. XVI. asir muellefdti arasinda miimkiin olmaktadir. " 79 

Ayrica ?unu da hatirlatmak gerekir ki Nakjbendilikten ba$ka hie bir tarikat, kendi 
kurallari arasinda rabita diye bir §eye yer vermemijtir. Eger rabita -Nak§ilerin ileri 
surdiigu gibi- Islam! bir kaynaktan gel mis olsaydi; Kitab ve Siinnete dayan 11115 , olsaydi, 
en azindan Siinm'ler arasinda yaygin olan diger tarikatlar da mutlaka kurallari arasinda 
ona yer vereceklerdi. Halbuki bunun tam tersini goriiyoruz. Ornegin Melami Tari- 
kati'nm ileri gelenlerinden biri, bakimz rabita hakkindaki gorujiinu nasil a^ikliyor: 

”Miir§idler insanlan kendilerine baglamazlar. Kendilerine bey 'at ettirmezler. 
Allah 'a baglarlar. Allah 'a bey 'at ettirirler. Rabita Allah 'adir, miir§ide degil. " 80 

Bu ifade icinde yer alan "Rabita Allah'adir, miirside degil" sozleri, NTaksil ikteki 
rabita inancim dolayli §ekilde deklare eden bir kamt olarak algilanmamalidir. Bilakis 
miirside rabita yapilamayacagim 90 k acik sckilde ifade etmektedir. Kuskusuz Mela- 
milik de Nakfbendilik gibi bir tarikattir. Hatta Naksbendiligin, ge^ek Melamilik 
oldugunu bizzat Nakjbendi bir lider acikca ileri siirmektedir! Bu sahis, Halid Bag¬ 
dad!'nin en vast derecedeki halifelerinden Muhammed bin Abdillah al-Khani'dir. 
Yazdigi "al-Bahja'tus-SaniyyaS~-Ji adli kitapta aynen 5,11 ifadeyi kullanmaktadir: 
" Qiinku bu tarikat (yani Naksbendi Tarikati) en uygun Melamiliktir ." 81 

Onun i^in, Islam’in bakiji acpsindan bu tarikata ait kijisel bir gbriij, Islam adi- 
na kamt sayilamaz. Bu da yukaridaki ifadenin, bir bakima hem temel noktalarda 
tarikatlar arasindaki ^elijkileri sergilemektedir, hem de en az Nakfbendilik kadar 


79. Ydr. D 09 . Dr. irfan Giindiiz, Tasawufi bir terim olarak RABITA adli, basilmami§ bir ^ah^masindan S.10 

80. Hasan Ozlem, Arifler Giil Bahtpesi Giri§ Boliimu: Dr. Kemal Aydin S. 26 

81. Muhammed bin Abdillah al-Khani, al-Bahja'tus-Saniyya s. 12 

Bu eserde ge<;en "Melamiyye" kelimesinin, sozde yanli§ yazildigi ya da bir matbaa hatasi oldugu izlenimini uyandirmak i^in 
adi getpen yazarm torunu Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed al-Khani kurnazea davranmi§, bu sozeiigun ge^tigi 
pasaji alinti olarak naklettigi al-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'i Ejilla'in-Naqshabandiyya adli kitabinda (uygun anlamina 
gelen) "Mulaime" §eklinde yazmi§tir!. 
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islam'a aykiri nitelikler ta^iyan Melamiligin bile rabita gibi tevhid inancina taban 
tabana zit bir anlayiji reddetmesi aq;isindan onem tajimaktadir. 

Son zamanlarda rabitamn sik sik giindeme gelmesiyle tarikat cevrelerinde gozlenen 
panigin arka planinda esasen onun Islam'a yabanci bir unsur oldugu ge^egi yatmak- 
tadir. Aslinda rabitadaki bu yabancilik, Nakjbendiligin hemen biitiin kurallarinda da 
vardir. Ciinkii bu tarikat once Tiirkistan ve Maveraunnehr'de, sonra Hindistan'da, 
ondan sonra da Irak ve Anadolu'da ge^irdigi 90 k ilgin 9 bir seriivene sahiprir. 

Bununla ilgili olarak once §u onemli noktayi goz oniinde bulundurmak gerekir: 
Son yiiz elli yildir Nakfbendilik yepyeni bir kimlik kazanmis, prensipleri esasli §e- 
kilde bclirlenmiy bu arada "rabita" da tarikata ko§e ta§i gibi ehemmiyetli bir kural 
olarak ycrle$tirilmistir. Dolayisiyla rabitayi, aslinda Nakfbendiligin yakin rarihre 
kaydettigi biiyiik gelismeler i 9 inde ele aimak lazimdir. (^iinkii bu tarikati ge 9 mi$iyle, 
kaynaklariyla ve tarihi evrimiyle bir biitiin olarak incelemeden ve hele son bir bu 9 uk 
asirdir Tiirkiye toplumunu yonlendiren siyasal rejimlerin ve ideolojik akimlarin bu 
tarikatla olan iliskilerinin arka planim ke^fetmeden rabita hakkinda tatmin edici bir 
bilgi elde etmek ve kesin bir hiikme varmak miimkiin degildir. 

Tarikatin bu nokta ile olan baglantisi bakimindan hemen isaret edilmelidir ki gerek 
Osmanli Yonetiminin son doneminde, gerekse Cumhuriyet tarihinde, Ortadogu'da 
yayinan dorr biiyiik gelismenin ardindan devletin, askeri ve siyasi stratejilere paralel 
b^imde Nakfbendi Tarikati'm gizli bir silah gibi kullandigi bugiin artik belgesel 
bir ger 9 ek olarak ortadadir. 

Bu olaylara gelince, ku§kusuz birincisi: 1785'lerde Hicaz Yarimadasi'nda patlak 
veren "Vahhabi Hareketi"dir. Ikincisi: XX. yiizyilin ba§larmdan itibaren S.S.C.B. 
tarafindan yakla^ik yetmi§ yil kadar uygulanan komiinist rejimdir. U 9 iinciisii: 1979 
yilinda Humeyni liderliginde ger 9 ekleftirilen "Iran Islam Devrimi"dir. Dordiinciisii: 
son yillardaTiirkiye'nin giineydogusunda ortaya 9 ikan "Kiirt gerilla hareketi"dir. 
Be§incisi: yine son yillarda -siyasi terminolojiye "Arap bahari diye gecen- Ortado- 
gu'nun bir 9 ok yerinde ve ozellikle Suriye ve Irak sahalarinda cereyan eden 90 k yonlii 
sava^lar ve kaos ortamidir. Altincisi ise: Fethullah Giilen'e bagli orgiitiin 15 Temmuz 
2016 giinii giri§tikleri bajansiz darbe hareketidir. 

i$te bu aln olayin da etkilerine karsi her defasinda devlet, (daha sonra aynntili 
olarak anlatilacagi iizere) Naksbendi Tarikari'm yari orriilii bir §ekilde devreye sok- 
mu^tur ki bu nedenle tarikat da girtik 9 e gii 9 lenerek gelijmesini ve bu dogrultudaki 
evrimini hizla siirdurmiisriir. Ozellikle "Khatm-i Khuwacegan" ayini ve bu ayinin 
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onemli bir kurali olan rabita, tarikatin yakin tarihte iizerinde durdugu disiplinin 
onemli pratikleri haline getirilmijtir. 

Bilindigi iizere orgiitlenmede kurallarin onemi 90 k biiyiiktiir. Bu bakimdan 
ozellikle murid yetijtirmek ve onu biitiin ic diinyasiyla §eyhe baglamak konusunda 
en etkin bir §artlandirma sistemi olan rabita, Nakjbendiligin can damarlarindan biri 
haline getirilmijtir. 

Bunu, bafta politikacilar olmak iizere hemen biitiin menfaat cevreleri de 90 k iyi 
ke§fetmi§ bulunmaktadirlar. Dolayisiyladir ki tarikatlari, sozde yasaklamij ve tekke- 
leri kapatmi§ olan Rejimin 1950'den sonraki uygulayicilari, giiniimiize kadar Nakji 
§eyhlerine siirekli yaranmaya 9 ah§mi§ ve onlarin sagladigi kalabahk oylarla yonetimleri 
rahat 9 a ele ge 9 irebilmijlerdir. Biitiin bu ger 9 ekler ise Nakjbendi Tarikati'nm Tiir- 
kiye toplumu ^indeki agirhgim ve etkinligini kanitlamaktadir. Olaylarin da somut 
bi 9 imde ortaya koydugu gibi tarikatin gittik 9 e gii 9 kazanmasinda eger birka 9 neden 
varsa bunlarm ba§inda elbette ki onun disiplini ve bunu saglayan rabita gibi kurallar 
ve ayinler gelmektedir. 

Unutmamak gerekir ki Nakfbendi Tarikati'nm dayandigi kurallar (daba once de 
anlatildigi iizere) her §eyden ewel dinsel ve kutsal hirer anlam tabular. Bu kurallarin, 
sozde ilhamlarmi Kuran-i Kerim'den ve Hz. Peygamber (s)'in siinnetinden aldigi 90 k 
kesin ve israrh ifadelerle i§lenir, aym zamanda sik periyotlarla tekrarlanan telkinler 
sayesinde miiridlere hazmettirilir. I§te bundan elde edilen sonu 9 ladir ki jeyhin emri 
miirid tarafindan aynen Allah'in emri olarak algilamr ve itirazsiz bir jekilde uygula- 
mr. Nitekim bu sayededir ki Nak^bendilik, Tiirkiye toplumunda kemikle§en sadik 
ve genij bir taban elde ermiy ozellikle son otuz yildir rekor diizeyde giiclerimbtir. 
Bu durum ise siirekli destek arayi§i i 9 inde olan -ba§ta siyasipartiler olmak iizere- dev 
§irketlerin ve ortiilii 9 ikar 9 evrelerinin (ozel kanallar kullanarak!) sozkonusu esrarli 
topluluklarin yonetici §ebekelerile temasa ge 9 melerini son^landirmijtir. Ne var 
ki bu temasin i 9 yiiziinii buraya sigdirmak miimkiin degil, 9 iinkii ne zaman, ne de 
zemin buna miisaittir. 

Biitiin bu gelismeler, sonu 9 ta Naksbendilikteki disiplinin ne derece onem tapdigmi 
ve bu disiplinin de temelindeki (rabita) nin, etkisini ve roliinii hatirlatmaktadir. Onun 
i 9 in Nak^bendi orgiitlerinin yonlendirici §ebekesi, bu ko$e ta§inm yipratilmamasi 
i 9 in azami dikkat sarfetmekte, son zamanlarda bu ritiiel etrafinda a 9 ilan tamsmalara 
girmekten 9 ekinmektedir. ((iunku eger bu ge^egin fazla irdelenmesiyle Islam alimle- 
rinin dikkati rabita iizerine 9 ekilir ve Kur'ani anlayi§ dogrultusunda kesin hiikiimler 
verilirse bu kez tarikat yoluyla Islam'a sizdirilmij daha binjok yabanci sembol ve 
merasimlerin de ayiklanmasi i 9 in yol a 9 ilmi§ olacak, bu ise tarikatin iflasim hazirla- 




44 


Feriduddin AYDIN 


yacaktir. Iste tarikat topluluklan arasinda rabita ile ilgili olarak yajanan tedirginligin 
ve tela§in esas nedeni budur. Ne tuhaftir ki, tasawuf yoluyla Islam'a bircok batil 
i nan is ve hurafenin bulasabilecegine ili§kin bizzat Nak^bendilerin de iriraflan vardir . 82 

§urasi gayet a<pk bir ge^ektir ki, zaman i^inde bircok §ey degijebilir, degijir ve 
degijmektedir. Degerler yozla§ir, divider ^arpitilir ve insanlar arasinda yeni yeni 
anlayijlar yayilir ve tutunur. Ortalama insan omrii gibi kisa bir sure icpnde bile o 
kadar 90 k $ey degismckce ve degijebilmektedir ki bu gcrcege inanmamak icin hayat 
ve kainat olaylarindan habersiz bir cahil olmak gerekir. 

I§te Aczmendi Tarikati. Daha birkac yil oncesine kadar boyle bir tarikatm esamisi 
bile yoktu. Ama giin geldi, goriildiigii iizere bu isim altinda, ozel giysileriyle, ayinle- 
riyle belli kurallariyla koskoca bir mistik orgiit kuruldu. Hem de fincanci katirlarim 
iirkiitmeden, yagdan kil ^ekercesine son derece biiyiik bir ustalikla Nak^bendilikten 
siyrilarak kendini yenilemi§ olan Said-i Nursi gibi aktif bir hareket adaminm adi 
kullamlarak bu tarikat kurulmujtur!.. 

Bilindigi iizere Said-i Nursi, eserlerinde kendinden soz ederken, zamanla bazi 
dii§iincelerinin degi^tigine i^aretle ki§iligini: "Said-i Ewel = BirinciSaid" ve "Said-i 
Sani = ikinci Said" olarak tamtmaktadir. Gcnciiginde tipik bir Nakjbendi olan ve o 
donemlerde etkisini ya^adigi Bitlis'in Hizan yoresindeki bir §eyhten ve yine Bitlis'in 
Qukur Kasabasi'ndaki dervislcrden ovgii ile soz eden Nursi, "Ikinci Said" olduktan 
sonra dii§iincelerini revize etmi§, bu donemde agzindan Nakjbendilik lehinde bir 
tek laf bile duyulmami§tir. Bu bir yana, Nursi, <;agda§larmdan Nakji §eyhi Abdul- 
hakim Arvasi'ye karji cephe almi§, birbirlerini karsilikli suglami§lardir. Bu kavga 
Nakjilerle Nurcular arasinda hala devam etmektedir . 83 Hal boyleyken hayatinda 
tahmin bile edemedigi yepyeni bir tarikat, onun oliimiinden yillar sonra kurularak 
felsefesine dayandirilmij ve bu yeni olu^um, Aczmendi adi altinda faaliyetlerine 
ba^layarak "Islam dunyasi'nin 84 gozii oniinde tarikatlar kervanma karilruiscir! Bir 
kadinla basilan ve hapse giren bu tarikatm jeyhi, kim bilir belki de yiizyillar sonraki 
tarikatcilar tarafindan "Biiyiik evliya", "caginin kutbu", "ermislerin taci" gibi daha 

82. I§ikq:i Nak§bendilere ait bir ansiklopedide bu endi§eye yer verilmi§tir. (15/327) 

83. Kaynaklari ara§tirirsamz, Abdulhakim Arvasi hakkinda Said-i Nursi'nin §u ifadelerine rastlarsiniz: " Yalmz bizim gizli 
ve dinsiz diigmanlanmiz ve nasilsa bir miinasebetle gok ihtiyar, merhum Abdulhakim 'e hulul edip, ihtiyarligmdan ve taassubun- 
dan istifade ederek Risale-i Nur gakirdlerinin aleyhine girkin bir soz soylettirmigler. Biz igittik. Onun tesiriyle bize epey zarar oldu. 
§akirdler dlumiine beddua etmek istediler. " Bkz. sualar-2/47. 

84. Qagimizda "Islam Dunyasi" diye bir alem, ger^ekte artik mevcut degildir. Onun bo§lugu -ne yazik ki- "Musliiman 
Diinyasi" tarafindan i§gal edilmi§tir. Yapay, senkretik ve yikici bir din olan Miislumanligin, yiice Islam Dini'ni tarih sahnesin- 
den silmesi olayi, en az bin yillik dramatik bir ^okii^iin, tarihte i§lenmi§ en korkun^ cinayetin oykiisiinde saklidir. Faillerini 
yargilama yetkisine hi^ kimsenin sahip bulunmadigi bu olaylar zinciri, elbette ki Ilahi ar§ivde mahfuzdur. Bu cinayeti birlikte 
i§lemi§ olan Ortadogu halklari, bunun bedelini guniimuzde 90 k agir §ekilde odemektedirler. Ebedi hayatta bunun hesabim 
Allah Teala'ya nasil vereceklerini ise §imdiden kestirmek mumkiin degildir. 
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nice unvanlarla yiiceltilerek amlacaktir. Oyle ki onu bir tek kelimeyle ele§tirmeyi bile 
belki kimse kolayca goze alamayacaktir. Hatta Hiristiyanliga sampati duyan oglu, 
bir olasilikla ileride Hz. Nuh'un asi ogluna banzerilerek bu jahis boyle biiyiik bir 
peygamberle dahi barslla^ci rilabileccckri r! 

I§te her giin tanik oldugumuz buna benzer bir^ok olaylarla, modalarin, ahlak 
kurallarmin ideolojilerin, inane ve felsefelerin, sanatsal zevklerin nasil biiyiik bir hizla 
degistigini, degerlerin nasil yozlasugmi hepimiz goriiyoruz. Daha diine kadar aktir 
denilen bircok seyin bugiin nasil karalandigina da yine bircogumuz jahit olmaktayiz. 
Nice kavramlarm zamanla anlam degi§tirdigi, nice in an is ve goriislerin, zamanla farkli 
icerikler kazandigi, hatta ciiriitiiliip rafa kaldirildigi belgelerle sabittir. Daha diin, 
sapik, ahlaksiz ve hain diye lanetlenerek ipe cekilen adamlarin, kisa bir siire sonra 
ruhlarindan oziir dilendi ve kemikleri milyonlarin omuzunda ozel tiirbelere tasinarak 
gorkemli torenlerle gomiildii! Dinler, felsefeler, doktrinler, mezhepler, tarikatlar ide- 
olojiler, siyasal teoriler, askeri stratejiler bu orneklerle doludur. Bu, insanlik tarihinin 
bir gercegi ve kaderin bir cilvesidir. 

Siirelerle meydana gelen degi^imlerin pe^i tl i nedenleri vardir. Bunlarm arasinda 
hakli ve yerinde olanlar bulundugu gibi, haksiz, tutarsiz ve batil olanlan da vardir. 
Nitekim Islam'dan onceki Tevhid dinleri, bu tiir nedenlerle zaman i^inde tahrife 
ugramp ve asillarini yitirmijlerdir. 

Sunu onemle kaydetmek gerekir ki ozellikle nasslarm (ildhi ve nebevi abkdmtn), 
saygin, temel, dokunulmaz ve degismez din ve hayat kanunlarinin carpuilruasinda 
baflica iki faktor soz konusudur. Bunlardan biri, bilincii diismanlik duygusudur ki 
bu etkenin temelinde daima hirs vardir; rekabet vardir; cikar planlari vardir; dolayi- 
siyla arnacii yikicilik vardir. Giiniimiizdeki kokten putfulukgibi... Diger faktor ise 
bilgisizlik, ya da bilgi eksikligidir. Bu faktoriin de temelinde ozenti vardir; Ozlem ve 
nostalji vardir; Mitoloji vardir; Faniyi ebedile§tirmek, yaratigi tanrila^tirmak gibi a§in 
saygiya dayali bir kor taklit vardir. Nak§bendilikteki "rabita", "Khatm-i Khuwace- 
gan", "Kelimat-i Semaniye" ve benzeri Patanjalist meditasyon sistemlerinin Islam'a 
adapte edilmesi gibi... 

Ancak §unu bilmek gerekir ki bu faktorlerden ikincisi her ne kadar samimi 
duygulardan kaynaklaniyorsa da yikicilik acisindan en az birincisi kadar, hatta ba- 
zen ondan daha tehlikeli olabilmektedir ve olmu§tur... C^iinkii kor taklit saplantisi 
icindeki insanlarla tarasmak kolay degil, bazen miimkiin bile degildir; ve ciinkii kor 
taklidin hie bir stratejisi yoktur. Taklitci kisi tutucudur ve bir amaca, korii koriine 
ba§ koymu§ insan tipidir. Halbuki salt eikar ugruna bir davayi iistlenmi§ olan kimse, 
en azindan manevra niyetiyle de olsa bazen geri adim atabilir. Nitekim gerek solcu 
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laikler, gerekse put^u laikler gibi ^ejitli miijrik gruplar dzellikle se<dm mevsimlerinde 
dindarlarin arasina girmeyi, hatta camilere girip namaz kilmayi bile goze alabilecek 
kadar inanclarmdan ve kisiliklcrinden fedakarlik yapabilmektedirler! Oysa bir tek 
Nakjbendi bile Muvahhid mu'minlerle sirf i§birligi yapabilmek icpn ornegin rabita- 
dan kolay kolay vazge^emez, onu vicdanmdan rahatlikla silemez... O bakimdan bu 
iki faktorden herhangi birinin etkisine girmij olan jahislar, ozellikle de kor taklidin 
kurbam olmus kimseler daima dinin ve hayatm orijinal yasalarmi carpirmaya cal 15 - 
mi$, bu yiizden de insanligin yanli§ yonlenmesinde rol oynamijlardir. Ijte rabitamn 
hikayesi esasen buraya dayanmaktadir. 

Rabitamn Islam'a sizmi§ ya da sizdmlmis yabanci bir unsur oldugunu ortaya koyan 
belgesel kamtlara gelince bunlar tahmin edildiginden daha cokcur. Naksbendilerin 
din, ibadet, an I ay 15 ve diinya go r 115.11 olarak sergiledikleri ibret verici celiskilerinden 
tutun da bu tarikatin kendi tarihi seyri icinde kaydettigi evrimlere; Naksi §eyhlerinin 
mitolojik menkabelerine 85 ve kijiliklerine; dua, zikir, ayin ve ge§itli merasimlerine; 
ayet ve hadisler uzerinde yaptiklari ilginc yorumlara ve kanstiklan olaylara varincaya 
kadar sayilamayacak bircok belgesel kamtlar bu olujumun icyuzunu ve bu arada 
rabitamn da ne oldugunu ve hangi kaynaklardan alindigim biitiin ciplakligiyla ortaya 
sermektedir. 

Bundan sonraki analitik degerlendirmeler i§te bu gercekleri tesbit ederek meydana 
cikarmakta ve onlari belli bir tertip icinde sunmaktadir. 

Rabitamn Dayandirildigi Ayet ve Hadislere Ilifkin Kamtlama ve Yorumlar 

Sirf rabitayi bir kitap konusu yapacak kadar meseleye biiyiik onem veren, ya da 
eserlerinde rabitaya gen is bicimde yer ayiran birkac Nak§i ileri gelenlerinin g5ru.de- 
rini onceki boliimlerde incelerken gormu§ olduk ki hepsinin de tutunduklari deliller 
hemen hemen aymdir. Ancak bu gorii? birliginin son derece §a§irtici bir yam vardir 
ki o da bu yihislardan hie birinin, (kamt olarak ileri siiriilen ayet ve hadislerde rabitayi 
gagn§tiracak en ufak bir isaret bileyokken) bu gercegi gormezlikten gelmi§ olmalaridir. 


85. Menkabe: Arapt^a, "Nekabe-Yenkubu" fi'linin turevlerinden bir "Masdar-i Mimi"dir. (Aym zamanda bir ism-i zaman 
ve ism-i mekandir.) 

Konumuzla ilgisi bakimindan "Menkabe" kelimesinin sozliik anlami: Tanmmi§ ki§ilerin, ovgiiye yara§ir hayat oykiisii demek- 
tir. Bu sozeiik, Turk^e'de "Menkibe" olarak yanli§ bir telaffuzla yaygin bir §ekilde kullamlmi§tir. Ancak dogrusu, yukanda 
atpklandigi gibi "Menkabe"dir, "Menkibe" degildir. Bu kelimenin de "Ma'siye'tun" gibi ayn'ul-Fi'linin meksur okunabile- 
cegini savunmak dogru olmaz. Qiinkii, "Magrib'un", "Mejrik'un" ve "Ma'siye'tun" gibi masdarlar, esasen Arap dil tarihi 
boyunca kural di§i olarak kullamlmi§lardir. Kur'an-i Kerim'de bunun ornekleri vardir. (Bkz. Kur'an-i Kerim: 2/115). Burada 
onemle belirtmek gerekir ki, mimli bir masdarm, kural di§i olarak (mef'il'un) vezninde okunabilmesi i^in onun: 

1. Ya siilasi-yi miicerred, "misal-i vavi" ve "sahih'ullam" olmasi gerekir; "Mevlid'un" gibi... 

2. Ya da, "ecvef-i ya’i" ve "meksur'ul-ayn" olmasi gerekir. "Mesire'tun" gibi... 
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Bu ayet ve hadislerin, "Nak§i rabitasi na ne kadar mesnet teskil ettigi esasen 
ortadadir. Cunkii onlarin tefsir ve terciimesinde kullamlan ifade ve iislup sckillc- 
rine, inja, imla ve hatta noktalama bi^imlerine bile bakilacak olursa bu jahislarm 
her bakimdan duzeyleri anlasilmakcadir! Dolayisiyla Islam Dini iizerinde boylesine 
tasarrufta bulunmuj olmakla tajidiklari agir vebali bir kenara koysak bile bu killer, 
hemen hi^ bir ol^uyii hesaba katmadan sergiledikleri diijunce ve anlayij bi^imleriyle 
ilmi teamiilleri adeta ayaklar altina almislardir. 

Naksbcndilcrin, rabitaya kamt olarak gosterdikleri ayet ve hadislere kendilerince 
verdikleri anlamlar yalmzca ilginc degil, aym zamanda endive vericidir. Onun icin 
Kuran-i Kerim'e ve Siinnet-i Seniyye'ye karji Muslimlerin tajidigi agir sorumluluk 
a^isindan, onlarin bu ayet ve hadisler iizerinde yaptiklari yorumlan dikkatle incele- 
mek gerekir. 

Ileride nakledilecek bircok ornekte goriilecegi iizere Islam alimlerine ait tefsirlerde 
bu ayet ve hadislerin hi^ birinde "NakfbendiRabitasi "na iliskin bir tek belirti bile 
yoktur. Aynca rabitamn soz konusu olmaya ba$landigi Miladi 1500'lerden hemen 
sonraki Nakjbendi ruhanileri rabita sozciigiinii kullanmi§ iseler de bunu ne bir te- 
rim, ne de ciddi bir tarikat kurali diye ifade etmedikleri icin tabiatiyla onu, ayet ve 
hadislere dayandirma ihtiyacim da o devirlerde duymami§lardir. Hatta denebilir ki 
bu ruhanilerden 90 k once ya$ami$ olan (Ornegin M. 1140 yilmda olen Yusuf He- 
medani'den sonrakif 6 §eyhlerin bircogu hem Tiirk kokenli olduklari hem de kayda 
deger bir egitim almadiklan icin bu ayet ve hadislerin Arapca anlamlarim bile bil- 
medikleri 90 k biiyiik ihtimal dahilindedir. Bu olasihk, o devirlerden kalma Rajahat 
ve Rabbani' nin mektuplari gibi Fars 9 a ve rasgele karalanmi§ (seyhlere ait) tek tiik 
yazili metinlerden anlasilmakcadir ki esasen bunlar, rabitamn Kur'an'a ve sunnete 
dayandirilmasi konusunda herhangi bir ilmi deger ifade etmemektedirler. Cun kii 
biitiin ilmi kriterler bir yana, bu metinlerin, aslinda mal edildikleri jahislara ait olup 
olmadiklari bile me 9 huldiir. Halid Bagdad! tarafindan Istanbul'daki bir miiridine 
gbnderilmis olan yalmzca Risaletun Fi Tahqiyq'ir-Rabita" adi altindaki Arap 9 a 
mektup, soz konusu metinlerden istisna edilmelidir. Ancak bu mektup 1800'lerin 
ba§inda ve Bagdadi'nin oliimiinden kisa bir siire once kaleme alinmij 90 k yeni bir 
yazidir. Dolayisiyla bu mektuba dayanarak rabitayi kitap ve Sunnete dayandirmak 
imkansizdir . 87 Eger -Nak§bendilerin ifadesine gore- bu mektup ge^ekten Halid 


86 . Bkz. BOLUM-II. Ruhaniler ve Rabita. 

87. Bu mektubun yer aldigi kaynaklar §unlardir: 

—ft-1334j-i^ jsJl <btJ a* t73/<j^ y> Sjiof Obj «bud 

—1 308cJj~ds^S ,395/j* tSjAiOjuIi ^ »lp. 
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Bagdadi'ye ait ise, bu §ahsa gore rabita, ilhamim Kur'an'dan almaktadir ve Tevbe 
Suresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesi de bunun kesin delilidir (?) 

Sozii ge 9 en ayet-i kerimenin, meallerde genel olarak bugunkii Tiirk^e ile verilen 
anlami ise §oyledir: 

"Ey iman edenler! Allah 'tan korkun ve sadiklarla beraber olun. " 

Bu ayet-i kerimede eger varsa rabitaya ili§kin ne gibi bir i§aret bulundugunu an- 
lamak ve onu acaba herhangi bir ilgiyle cagri^tinyor mu diye zihinde belirebilecek 
bir soruya cevap aramak iizere once bizzat Nakjbendilerin kendi kitap^iklarinda 
naklettikleri bu ayetin Tiirk^e anlamina bakalim: 

(("ok eskilerin degil, bilakis dort adet Naksbendinin, ortaksa cabalayarak 1994 yilinda 
"Rabita veTevessiil" adi altinda kaleme aldiklan bir kitabin hem onsoziinde, hem de 
11 'inci sayfasinda, yukaridaki ayetin Turk 9 c anlami aynen §u §ekilde nakledilmijtir: 

"Ey iman edenler! Allah 'tan korkun ve sadiklarla beraber olun. " 

Goriildugii iizere bu yihislar bile Tevbe Suresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesini, 
genelde verdigi bu anlami acrkca yazmakran baska bir care bulamamis, buna ragmen 
rabitayi bu ayetle kamrlamaktan da cckinmcmislcrdir! 

Burada anlajilmasi son derece griq; olan tablo judur: Pek egitim gormemij, hatta 
biiyiik ihtimalle ^ogunun okuma yazma bile bilmedigi tahmin edilen eski Nakjbendi 
hocalari tarafindan vaktiyle "Khatm-i Khuwacegan" ve "rabita" gibi bir takim ku- 
rallar konmuj olmasi ve bunlarm $u veya bu §ekilde Kur'an'a dayandirilmi§ olmasi 
bir bakima olagandir. Ancak gunumiizun az 90 k egitim gormiiy terciime araciligiyla 
da olsa Kur'an-i Kerim'i nisbeten anlama imkanim bulmuj olan "ilahiyat 9 i" Nakj- 
bendilerin bili^li bir sckilde boylesine zoraki bir kamtlama bi 9 imiyle diretmeleri, 
dogrusu pek ilgin 9 tir! 

Eskiden beri "ho§me§replik" ve "kalenderlik" diye bilinen clervislik mesleginin 
geregi olarak sufilikte ho^gorii adina hemen hi 9 bir kurala srireklilikle bagli kalin- 
madigi bir ge^ektir. Nak§iligin son donemlerde kazandigi sert disipline ragmen bu 
egilim, asirlardir tarikata genel bir anlayij olarak yerle§tigi i 9 indir ki ayet-i kerimeler, 
-yukaridaki orneklerde gdriildugii iizere big aldkasi olmayan bir konuda- kamt olarak 
ileri surulmii^lerdir. Ancak bu tutum, ho^gorunim simrlarim pervasizca a§makta ve 
(Nakgbendilik gibi belli prensiplere dayali bir tarikatta bile olsa) esasen M 9 bir siniri 
bulunmayan dervisligin, ger 9 ek anlamda ibahiyecilikle e§degerde oldugunu 90 k 
9 arpici bir §ekilde ortaya koymaktadir. 
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Nitekim rabitamn, sozde kitaba ve siinnete dayandigi yolunda Nakjbendilerce 
sergilenen kanitlama jekilleri hie bir ilmin usul ve adabina sigmamaktadir. 

Ornegin rabitayi ilk defa tammladigi tahmin edilen Hindli Tacuddin, Patanja- 
li'nin Sutralarindaki karma§ik ifadeleri animsatircasina ^etrefil birtakim sozlerle bu 
meditasyonu anlatmaya calisirkcn onu Kur'an'a dayandirmaya yana^mamij; buna 
karjin Tacuddin'den 135 yd sonra diinyaya gelen Halid Bagdadi, rabitayi gdz 
kirpmadan Tevbe Suresi'nin 119'uncu ayetiyle kanitlamaya cal ism is tu! 

Nakjbendilerin, rabitayi Kur'an'a mal etmek icin gosterdikleri diger bir kanit da 
Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimesidir. Aynen yukaridaki ayette oldugu gibi, 
bunu da metnine uygun bir anlamla a^ikladiklan halde yine de onu rabitaya kanit 
diye ileri surmekte h i 9 bir tereddiit gostermemijlerdir. 

Bu ayet-i kerimenin de digeri gibi meallerde genel olarak bugiinkii Tiirkije ile 
verilen anlami §oyledir: 

"Ey iman edenler!Allah'tan korkunuz ve O'na (yakLqmaya) vesile arayimz. " 

Allah'a yakla§manm ve O'na yaklasmak icin vesile aramanin ne oldugu konusunda 
Islam alimlerinin goriijleri birbirinden pek farkli degildir ve Nakjbendilerinkine hi^ 
benzememektedir. Ileride verilecek orneklerde de goriilecegi iizere tefsir alimleri, 
A11 ah' a yakl as m ay 1 , O'nun hosnutlugunu kazanmaktan bajka bir §ey olarak anlama- 
mijlardir. Keza onlara gore Allah'in hosnutlugunu kazanmak icin vesile aramak, salih 
am el islemekten, (yani yararli ve hayirli i§ler yapmaktan) baska bir jey degildir ve bu 
90 k geneldir. O kadar ki bu ayetin manasmi, hayatin biitiin alanlarim kapsayacak 
Sekilde anlamak mumkiindur. Nakjbendiler ise bu noktada Islam alimlerinin gorii- 
Siinii inkar etmemekle beraber, bu iki ayet-i kerimeye kendilerince dzel ve 90 k farkli 
bir anlam daha yiiklemis, bu ayetlerle, (bir cesit yoga" demek olan) rabita arasinda 
kesin bir ili§ki bulundugunu israrli bir jekilde ileri surmu§lerdir. 

Naksbendilerin, bu iki ornekten bajka, daha bir^ok ayet ve hadisleri rabitaya 
hangi ilgiyle kanit diye gdsterdiklerini anlamak, ger^ekten de mumkiin degildir. 
(^iinkii bir insamn, 

1. Bulundugu mekam karartarak; 

2 . Ozel "teverruk" oturusu ile hareketsiz oturarak; 

3. Nefesini kontrol altina alarak; 

4. §eyhinin seklini zihninde canlandirarak ve " onun ruhaniyetinden yardim 
dileyerek" ibadet yapmasi gerektigine iliskin, bu ayet ve hadislerin hie birinde en 
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gizli bir anlam bile yoktur. Bu ise 90k §a$irtici bir meseledir. Sebebine gelince, kilik 
kiyafette bile son derece belirgin bir tarzi se9erek buriindukleri di$ goriinu^lerine; 
herkesten 90k daha titiz ibadet anlayislanna ve fanatizme varan §ekilciliklerine ragmen 
Naksbendilerin, ayet ve hadisleri boylesine hie i I is k is i olmayan bir konuda ve odiinsiiz 
bir israrla kamt gdstermesi, diisiince yolunu kesin §ekilde tikamakta ve anlasilmaz 
bir mantik sorunu olarak insamn karjisina ^lkmaktadir! 

Bu a^mazin esasen ne ifade ettigini 90k daha somut bir §ekilde algilayabilmek i9in 
once yukaridaki iki ayet-i kerimeye yeniden bir goz atalim. 

Evet Tevbe Suresi'nin 1 19 'uncu ayet-i kerimesi mealen joyledir: 

"Ey iman edenler! Allah 'tan saktmn ve dogrularla beraber olun. " 

Maide Suresi'nin 35 'inci ayet-i kerimesini de mealen $u ifadelerle a9iklamak 
rniimkiindur: 

"Ey iman edenler! Allah 'tan sakimmz ve O 'nun ho§nutlugunu kazanacak 
yollar ara§tinmz." 

§imdi §u noktayi 90k iyi dujiinelim: 

Bu iki ayet-i kerimenin, Nakjbendilerce de kabul edilen yak I as lk anlamlari iste 
budur. Ancak bu ifadelerin ^inde ne rabita sozeiigiinii gormek, ne de rabita ile anlatil- 
mak istenen eylem ve ibadet §ekline ilijkin herhangi bir belirti bulmak mumkiindirr. 
Peki oyle ise bu yak is urm a nereden gelmektedir, ni9in buna gerek duyulmustur ve 
bu israrm sebebi nedir? 

Bu sorularm cevaplarim elbette ki ileride aramaya 9ali§acagiz. Ancak unutmamak 
gerekir ki Nakjbendi liderlerinin, birtakim ayet ve hadisleri se9erek, rabita diye or- 
taya koyduklari yeni bir ibadet §eklini onlarla kamtlamaya calismalan, bu kisilerin 
rabitaya ne kadar onem verdigini ortaya koymaktadir! C^iinkii Allah Teala'nm yiice 
kelamim, goz kirpmadan istedigi §ekilde yorumlama ciir'etini gosteren insan, bunu 
yaparken neyi ama9liyorsa bunun son derece onemli oldugunu unutmamak gerekir. 
Onun i9in Miisliimanlar (daha dogrusu muslimler), rabita sorununu M9 bir zaman 
ku9umsememeli, bu mesele iizerinde geregince durmalidirlar! 

Bu arada hatirdan 9ikarilmamalidir ki -Nakst §eyhlerinin gogu suskun dururken- rabita 
konusu, son zamanlarda Nak^bendi mollalarin biiyiik sancisi haline gelmijtir. Biitiin 
diinya sanki rabita ile ugra§iyormu§ gibi her §eyi bir kenara birakrmy bu inankin 
etrafinda beliren kuskulan dagitmak i9in kollari srvamijlardir. Ruh'ul-Furkan adi 
altinda kendilerince Kuran-i Kerim'in tefsiri diye kaleme aldiklari bir kitabin ikinci 
cildinde, onemli bir boliimii rabitaya ayirmijlardir. 
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Ozellikle dort Nakjbendinin -belki de Ruh'ul-Furkan'z yeter/z gormedikleri igin- 
yardimla§arak "Rabita veTevessiil" adi altinda yazdiklari birtakim §eyler onlarm ne 
kadar biiyuk bir tela§ ve panik icinde olduklarmi gostermektedir. 

Bunun sebebi ise gayet acikur ve rabitanin Nakjilik doktrini icinde oynadigi rolle 
yakindan ili^kilidir. 

Aslinda rabita Nakji Tarikati'nda -bir tapinma bicimi ise de- ba5.l1 basina bir ritiiel 
degil, (daha once de belirtildigi gibi) "Khatm-iKhuwacegan" Ayini'nin on kuralindan 
biridir. Fakat miiridin iizerinde biraktigi silinmez etkiler bakimindan diger dokuz 
kuraldan 90k daha biiyiik bir onem ta§imaktadir. 

(Junkii Nakjbendilik esasen biitiin giiciinii kendine bagladigi insanin ic diinyasmi 
tamamiyle fethetmekten almaktadir. Bu tarikatta murid, §eyhinin kulu ve kdlesi 
olmaktan da ote biitiin irade ve benliginden siyrilmi§, §eyhine kayitsiz §artsiz teslim 
olmu§ bir esir, hatta bir alet gibidir. 88 O kadar ki miirid kendini, §eyhinin yalmzca bir 
bendesi, bir hizmetcisi gibi degil, onun bir kopegi gibi gormektedir! 89 Nak^bendiligin 
propagandasim iistlenen §eyh ve mollalarin insanlan nasil hirer oyuncak, nasil hirer 
robot, nasil hirer kole haline getirdiklerini belgesel olarak gorebilmek i^in, onlarm 
hezeyan dolu §artlandirici telkinlerini ve dzellikle medyaya sizmi§ olan ibret verici 
goriintiilerini biraz izlemek yeterlidir. 90 

I§te rabita, ozgiir ve akilli bir insam ne ilgin^tir ki bu derekeye dii§iirebilen jart- 
landirici bir etkiye sahiptir. 

Dolayisiyladir ki Halid Bagdad! gibi Nakjilige son scklini veren iinlii bir §eyh 
bile sirf rabita ile ilgili olarak kaleme aldigi ve bir mektup niyetiyle Istanbullu Mu- 
hammed Es'ad Efendi'ye gonderdigi yazida -her ne kadar bu kuralin onemi iizerinde 
durmu$ ise de- onun ne uygulam§ bicimi, ne de sarclan hakkinda hemen hie bir bilgi 
vermcmis, sadece rabitayi tanimlamakla yetinmis oldugu halde son devrin §eyhleri 
bu bo§lugu da doldurmaya ^alijmij ve rabitanin tammi yamnda ona bir de uygulama 
§ekli bulmujlardir. 


88. Esasen tarikatin kesin §artlarmdan biri de bunu pe§in olarak kabul etmek ve boyle olmaktir. Nitekim Nak§bendilere ait 

tarikat kitaplarinda, miiridin §eyhine kar§i uymak zorunda oldugu kurallar siralamrken, sonunda hepsinin ozeti olarak aynen 
§u ifade kullamlmaktadir: "Miiridin §eyhe kar§i tutumu, olmii§ kimsenin, tene§ir iizerinde yikayicimn elleri arasindaki 
durumu gibi olmalidir." Bkz. 518 1jp ^d v y.ys us* j&' ct 4 ’ ;140 Ijp J ye Si' njy^>ySi\ juJi t\~e asm 

23 /je J' <»»' -uj£ ;; Ali Behcet b. Ebibekr, Risale-i Ubeydiyye-i Nak§bendiyye s. 3, Universite Kiitiiphanesi 

No. 77258. ist. 

89. Bkz. 24/^ ttd yOii\j ^1 y> cOAd jjAJI Ai j& UV y> ij~oi j cjjAilfr Ao^ 

90. https://www.youtube.com/watch?v=lolUy39evIo; https://www.youtube.com/watch?v=RTm3kYnlVj4 ; https://www. 
youtube.com/watch?v=-kd-4ZSHlx8; https://www.youtube.com/watch?v=Cy-OFvedyis ; https://www.youtube.com/wat- 
ch?v=OA7RwMnApkO ; https://www.youtube.com/watch?v=lC4MIxhHogU . 
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Bir yandan adeta birbirini tamamlayan ve Nakjbendiligin evrim siirecini hizlan- 
diran bu canhira§ 9abalar, rabitaya karsi cikabilecek kimseleri susturmak icin elbette 
ki diger yandan bu davayi kamtlama ihtiyacini da dogurmujtur. Bu nedenle Halid 
Bagdadi'den itibaren rabitayi konu olarak secen Husayn ad-Dawsari, Muhammad 
Amin al-Kurdi, Ismet Garibullah, Mustafa Fevzi ve Abdulhakim Arvasi gibi seyhlcr 
onu kanitlamak icin o kadar dil dokme ihtiyacini duymujlardir ki ortaya koyduklari 
tuhaf anlatim bicimleriylc adeta bocaladiklarmi gozler online sermislerdir. 

Onlarin bu beyhude 9abalarim, Islam alimlerinin (yukaridaki 2 ayet-i kerimeye 
ili§kin) a9iklamalariyla karsilastirdigimiz zaman bu ger9ek biitiin 9iplakligiyla gozler 
online serilmektedir. Ustelik Nak^bendilerin hepsi de bu miifessirlere karji saygi 
duymakta ve eserlerini muteber saymaktadirlar ki bu da onlarin ne biiyiik 9eliski 1 er 
i9inde yiizdiiklerini ayrica kamtlamaktadir. 

l§te Maide Suresi'nin 35'inci ve Tevbe Suresi'nin 119'uncu ayet-i kerimelerine 
ili§kin Islam alimlerinin tefsirlerinden ornekler: 

1. Ebuja'far Muhammedbinjerir Et-Taberi (Ol. H. 310 ) ye ait Jami'ul-Beyan 
Fi Tefsir'il Qur'an adli tefsirinden: 

a) Maide Suresi, 35 'inci ayet-i kerimesinin a9iklamasi: 

"O 'na yaklapnak i$in vesile arayimz. " 

"Diyor ki: O'na, kendisini ho§nut kilacak amelleyakmlik arayimz. vesile kelimesine 
gelince: (Arapga) faile veznindedir. §dyle ki: Kip "Filan kese tevessiil ettim " der; Bu, ona 
yaklapim demektir. Yine bu ciimleden olarak (§air) Antere $dyle diyor:" 

"Vardir sana gen$lerde yigitlerde vesile, 

Qek siirmeyi kina yak madem ki dyle. " 

Taberi bu a9iklamadan sonra bazi hadislerle de yine "vesile" kelimesinin, yakinlik 
kazanmak i9in arayi§ anlamina geldigini kamtlamaya 9alismaktadir. 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 1 19 'uncu ayet-i kerimesinin a9iklamasi: 

"Kelamin manasi ancak §udur:" 

"Allah in emir veyasaklanna dilnyada titizlikle uymak suretiyle ahirette sadiklarla 
beraber olunuz. (...) Tefsircilerden bazilan da §oyle demi§lerdir: "Bunun manasi: Ebu- 
bekr ile, Omer 'le, ya da Hz. Peygamber ve muhacirlerle birlikte olunuz ." Allah onlara 
rahmet eylesin. " 
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2. Mu'tezileden Ebulkasim Jarullah Mahmud b. Omar ez-Zemakh§eri (Ol. H. 
538 ) nin, al-Kasshaf An Haqaiq'i Gawamid'it-tanzil adli tefsirinden: 

a) Maide Suresi, 35 'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

"Vesile: Bagvurulan her arag vesiledir. Yani biryakmlik, bir ig, ya da bagka bir gey... 
Bundan esinlenilerek emirlere uymak veyayasaklardan sakmmak suretiyle Allah 'ayakmlik 
igin bagvurulan herhangi bir gey demektir. " 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 1 19 'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 
"Sadiklarla birlikte..." 

Sadiklar: Niyet, soz ve eylem olarak Allah'm dininde duriist davrananlardir; Veya: 
"Onlar Allah'a verdikleri sozu yerine getiren kimselerdird 1 dyetinden anlagildigi iizere 
gerek imanlannda, gerekse Allah 'a ve Rasuliine verdikleri sozde baglilik gosterenlerdir. 

3 . Fahruddin-i Razi (Ol. H. 606 ) olarak bilinen Muhammed b. Omar b. al-Ha- 

san al-Bakri'nin Mafatih'ul-Ghayb adi altinda kaleme aldigi Tefsir-i 

Kebir'inden: 

a) Maide Suresi, 35 'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" O'nayaklagmaya -O'nun hognutlugunu kazanmaya- yolarayimz' Allahinya- 
saklanm gignemekten sakmanlar olunuz; Allah in hognutlugunu kazanmak igin O 'nun 
emirlerine tevessul ediciler olunuz." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 1 19 'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" 'Dogrularla beraber olunuz. 'yani, savaglarda Peygamberle ve ashabiyla birlikte 
olunuz; Sakm mundfiklarla birlikte savaglardan geri dump evlerinizde oturmayimz. " 

4 . Qurtubi Tefsiri olarak bilinen Enduliislii Islam bilginlerinden Ebu Abdillah 

Muhammed b. Ahmad al-Ensari (Ol. H. 671 )'ye ait, al-Jami' li-Ahkam'il-Qur'an 

adli kaynaktan: 

a) Maide Suresi, 35 'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

'Ey iman edenler, Allah 'in emir ve yasaklarina titizlikle uyunuz ve O 'na 
yaklagmak igin vesile arayimz': vesile, yakmlik kazanmak demektir. (...) Ve vesile, 
yakmlik kazanabilmek igin bagvurulmasi gereken geydir. " 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 1 19 'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 
'Dogrularla birlikte olunuz' Yani, mundfiklarla degil, Peygamberle beraber 


91. Kur'an-i Kerim: 21/23 




54 


Feriduddin AYDIN 


gikanlarla birlikte olunuz; Yani, sadiklann anlayigi ve yolu iizere olunuz. Denilmigtir 
ki, onlardan amagpeygamberlerdir. " 

5. Kadi Beyzawi Tefsiri (Ol. H. 691) olarak bilinen, Nasiruddin Ebu Said Ab¬ 
dullah b. Omar al-Baydawi'nin yazdigi, Envar'ut-Tanzil wa Asrar'ut-Ta'wil jtjd 

JijLJi yjJ \j JjjJt isimli eserden: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" 0 'nayaklagmak igin vesile arayiniz ' Yani gerek O 'na taatta bulunmak (?mirlerini 
yerine getirmek), gerekse ma 'siyetleri terk etmek (giinab i§lemekten sakmmak) suretiyle 
sevabim ve yakinligim kazanmak igin arayigta bulununuz." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

'Dogrularla beraber olunuz ' Yani yeminlerine ve keza verdikleri soze olan 
bagliliklan bakimindan, ya da Allah in dininde (Allah'a karp olan muamelelerinde) 
gosterdikleri igtenlik ve diirustluk bakrmmdan dogrular (dogruluktan §a§mayan insanlar) 
la birlikte olunuz, (onlar gibi davramniz. " 

6. Medarik'ut-Tenzil ve Haqaiq'ut-Te'wil adi altinda, Ebu'l-Berekat Abdullah 
b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi (Ol. H. 701) tarafindan yazilan ve kisaca Nesefi 
tefsiri olarak bilinen eserden: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" 'O 'nayakla§mak igin vesile arayiniz' ayet-i kerimesindeki (vesile): Herhangi bir 
surette (0 ha)yaklagabilmek veyaklagmayi saglayabilecek bir igyapmak iizere bagvurulan 
her tiirlii garedir. Bu gareler, Allah Tedld hin hognutlugunu kazanabilmek igin tdatlarda 
bulunmak ve kotii eylemlerden sakmmak anlaminda kullamlmigtir. " 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

'Dogrularla beraber olunuz ' Yani, imanlannda dogru olanlar gibi olunuz, 
miindfiklar gibi degil. Ya da savagtan geri durmayanlar veya gerek niyet, gerek soz ve 
gerekse eylem olarak Allah in emir ve yasaklanna uyanlarla birlikte olunuz." 

7. Alauddin b. Muhammed b. Ibrahim (Ol. H. 741) tarafindan yazilan ve 
Khazin Tefsiri olarak bilinen Lubab'ut-Te'wil Fi Maanit-Tenzil adli kaynaktan: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" O'nayaklagmak igin vesile arayiniz' Yani emirlerine uyarak ve nzasma erige- 
bilecek davraniglarda bulunarak O ha yakmlik kazanma yollanm aragtinmz." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 
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" 'Dogrularla beraber olunuz' Yani, Peygamber (s) 'e ve arkadaslarma sava§larda 
baglihkgosterenler ve onlan onaylayanlarla birlikte olunuz; Sava§tan geri kahp evlerinde 
oturan ikiyiizliilerden olmayimz. " 

8. ibn. Kesir Tefsiri (Ol. H. 774) olarak bilinen ve Ebulfida ismail imaduddin 
b. Omar b. al-Kethir tarafindan yazilan Tafsir'ul-Qur'an'il-Aziym oi yd 1 

adli eserden: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

'O'na yakla§mak if in vesile arayimz' Yani Onun emirlerine uymak ve O'nu 
razi edecek i§ler yapmak suretiyleyakmligini kazammz." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

'Dogrularla beraber olunuz' Yani Mubammed (s) ve arkadaslariyla birlikte 
olunuz.. " 

9. Abu Taher Muhammad b. Ya'qub al-Firuzabadi (Ol. H. 817) tarafindan 

yazilan, Tanwir'ul-Miqbas Min Tafsir'i Ibn. Abbas jIl* j>} j-Jz j* adli 

kaynaktan: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" 'O'na yaklaymak if in vesile arayimz' Allah katinda iistiin dereceler kazanmak 
if in garelere ba§vurunuz demektir. Nitekim yararli i§ler yaparak, iistiin derecelere nail 
olmak amaciyla arayiflarda bulununuz denmektedir." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

" 'Dogrularla beraber olunuz ' Yani gerek hazarda, gerek savas if in evden aynlma 
sirasmda, gereksefiilen savafta Ebubekr'le, Omer'le ve onlann dava arkada§lanyla 
birlikte olununuz. " 

10. Kanuni doneminin iinlii §eyhiilislam Ebussuud el-Imadi (Ol. H. 982)'nin 
yazdigi Irfad'ul-Aql'is-Selim Ila Mazaya'l-Kitab'il-Kerim adli tefsirden: 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

"Ey Iman edenler! Allah 'dan sakimmz. " 

"Can almamn ve bozgunculukyapmamn ne deh§etli hadiseler oldugu ('inceki ayetlerde) 
anlatildiktan sonra; Ikisinin hiikmii afiklandiktan ve cinayet ifleyenin tevbe ettigi takdirde 
Allah in onu bagiflayacagma i$aret edildikten sonra; sakimlmasi gereken can alma ve fesat 
fikarma gibi Allah 'a ba§kaldm sayilan eylemlerden uzak durmak; ruhlan ya§atmak ve 
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bozgunculugu bertaraf etmekgibi tedbirler aimak; bununla birlikte tevbede acele etmek 
suretiyle mu 'minlerin her haliikarda Allah 'in djkesinden sakinmalan emrolunmugtur. " 

"Araymiz" 

"Yani kendiniz igin araymiz. " 

"O'na" 

"Yani O'nun verecegisevabi kazanmak ve O'nayaklagmak igin" 

"Vesile -araymiz-" 

"Vesile: (Arapga) Faile veznindedir ve Allah 'ayakmhk kazanmak igin emirlere uymak 
ve yasakli geyleri birakmak anlamma gelir." 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

"Ey Iman edenlerl" 

"Burada hitapgeneIdir. Biitiin tevbekarlar oncelikle buna dahildir. Bununla birlikte, 
bzellikle Tebuk Seferi 'ne katilmaktan kagmanlarm amaglandigi soylenmektedir." 

"Allah 'dan sakimmz." 

"Gerek i§leyeceginiz, gerekse birakacagmiz her §eyde (Allah 'dan sakimmz.) Oncelikle 
sava§lar konusunda Hz. Peygamberle olan ili§kiler bu hitabm kapsamina girmektedir." 

"Ve sadiklarla birlikte olunuz. " 

"Imanlannda ve verdikleri sozde (onlarla) beraber olunuz. Ya da Allahin dini ile 
ilgili olarak (genel anlamda): niyette, sozde ve eylemde onlarla birlikte olunuz; veya her 
konuda (dogrularla beraber olunuz.) Veyahut tevbelerinde ve bagliliklannda onlarla 
birlikte olunuz. Bu takdirde amag, §u iig kigi ve benzer durumda olanlardir. " 

Biitiin bunlara ek olarak bir de §ii (Ca'feri) Mezhebi' ne mensup ulemadan 
Ayetullah Nasir Mukarim §irazi baskanliginda bir heyet tarafindan hazirlanmi§ 
bulunan Tefsir-i Numune adli eserden soz konusu iki ayet-i kerimenin yorumu 
a§agida sunulmujtur. 

a) Maide Suresi, 35'inci ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

"Ey iman edenler! Allah 'dan sakimmz ve O 'na (yakinhk kazanabilmek igin) 
vesile araymiz." 
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'Ey iman edenler! Sakinmayi kendinize buy (kural, aligkanlik) edininiz ve Allah 'a 
yaklagabilmek igin kendinize bir vesile seginiz. " 92 

b) Aym kaynakta, Tevbe Suresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin aciklamasi: 

"Ey iman edenler! Allah 'dan sakimmz ve sadiklarla beraber oluuz. " 

"Ey iman edenler! Allah in emrine (muhdlefet etmekten) sakimmz ve sadiklarla 
beraber olunuz. " 93 

I§te Nak§bendilerin, tezlerini kamtlamak icin ileri siirdiikleri iki ayet-i kerimenin 
ger^ek ve ozlii a^iklamalari bunlardir. Bu a^iklamalar hem mu'minlerin, hem de 
diinyadaki Musliiman cogunlugun giivendigi ve saygi duydugu, aym zamanda ilim 
adamlarimn bayvurdugu tefsirlerin bajinda gelen ve yukarida adlari gcgen kaynak- 
lardan aktanlmistir. 

Ancak ne hayret verici bir husustur ki, kitap ve siinnet ^izgisinden sapmij olan 
filler ve Mu'tezililer bile (yukandaki orneklerde gdruldiigii iizere) bu iki ayet-i keri- 
meyi tefsir ederlerken ki§isel yorumlarmi ortaya koymaktan adeta dikkatli bir jekilde 
sakmmislardir. Buna karsin, Siinnilikte kimseye sira vermeyen tarikatcilar Allah'm 
yiice kelamina istedikleri her anlami yakistirmakran eekinmemiy ustelik bu yorum¬ 
larmi gunumiizde bir kitap haline getirmek suretiyle de ciir'et ve pervasizhklarim 
sergilcmislcrdir. 

Gbriildiigu iizere yukaridaki tefsirlerin hie birinde ne kelime olarak, ne de kavram 
olarak "rabita" denen bir §eyden soz edilmemektedir. 

Ozellikle burada su noktayi hatirlatmakta yarar vardir ki Kuran-i Kerim'in biitiin 
ayetleri hirer nedene bagli olarak inmi^lerdir. Bunlardan bazen birkacmin ini§ nedeni 
aymdir. Bu nedenlere Islam'm akademi dilinde "Esbab-i niizul" denir ve bu konu o 
kadar onemlidir ki Kur'an ilimleri arasinda bir bilim dab olmujtur. 

Bu branj, ayetlerin ini$ nedenlerini incelemekte, bir, ya da birka^ ayetin birden 
inmesine sebep olu§turan hadiseleri agiklamakta, bazen ilgili yer ve kisiler hakkinda 
da bilgi vermektedir. Daha ziyade hadisten destegini alan bu ilim dalinda ornegin, 

Eb'ul-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, ve Celaliiddin Abdurrahman es-Suyutiy 

gibi Islam alimleri degerli eserler vermi^lerdir. 

I^te yukarida sozii edilen iki ayet-i kerimeyi bu acidan da ele aldigimiz zaman 
gormii§ oluruz ki her birinin belli bir ini§ nedeni vardir. Bu nedenlerin ise rabita diye 
bir §eyi cagri^tiracak hie bir yam yoktur. 

92. Fars^a'si: "aJtc obxsb <_j ya t£\y ^j j y*y Id-JajjT OUi & 

93. Fars^a’si: j t y*>y OU y cJl£ j' OUI aT 
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Evet Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimesi de -kaynaklara bakilacak olursa - 
ondan onceki iki ayet ve sonraki iki ayetle birlikte be§ ayet olarak aym olay hakkinda 
birbirlerini tamamlayici jekilde inmijlerdir. 

Rivayet edildigine gore Ukl ve Urayna 94 Kabileleri'nden bir topluluk Medine'ye 
gelerek Hz. Peygamber (s)'i ziyaret ctmis ve Islam'i kabul ermislerdi. C^oliin mah- 
rumiyetinden jikayette bulunan bu adamlara Allah'in El^isi ilgi gostermi§, hem 
Islam'a isinmalari, hem de dinlenmeleri icin onlan Medine disinda havadar bir yerde 
agirlamak istemijti. 

Ne var ki bu vah§i 90 I adamlari konuklandiklari bu mevkide bir sure kalip rahat- 
ladiktan sonra Hz. Peygamber (s) tarafindan onlara, siitiinden yararlanmalari icin 
tahsis edilmij olan deve siiriisiiniin ^obanim 6 ldiirmii§, develeri de alip ka^mijlardi. 

I§te Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimesi, yakalanan bu canilere uygulanacak 
cezayi bildirmek iizere inerken, bu miinasebetle sava^larda diismana lump nasil davra- 
mlacagi ve Allah'in hojnutlugunun (basta cihad olmak iizerej ^e^itli hayirli amellerle 
nasil kazamlacagi hakkinda 34. 36. ve 37'nci ayet-i kerimeler de (belki bu ilgiyle ve) 
bir fe^it tamamlayici bilgi olarak inmi§lerdir . 95 

Hi^ kujku yok ki Kuran-i Kerim, tiim be§eriyet alemine caglar iistii bir ilahi mesaj 
olarak gonderildigi icin ayet-i kerimeler (gerek ini§ sebeplerine gore, gerekse tapdiklan 
cok yonlii mana ve bikmetlere gore) her devirde insanlara, ozel ve genel hayatlarinda 
i§ik tutacak ve yollarim aydinlatacaktir. 

Su var ki bazi ayetler 90 k genel anlamlar ta§imaktadir. Maide Suresi'nin 35'inci 
ayet-i kerimesi gibi. Burada Allah Teala'nm bizden istedigi jey: O'nayakinhkkazan- 
mak i<jin her yararli i§e sarilmak ve biitiin hayirli yollari denemektir. Ciinkii bu ayet-i 
kerimedeki "vesile" arac demektir. Oyle ise Rabb'imizin yakinhgim ve hojnutlugunu 
bizim i^in saglayacak olan her §ey, bu ayet-i kerimenin kapsami icpne girmektedir. §u 
halde ayet-i kerimedeki bu simrsizhgi inkar edercesine onu sirf rabita i^in bir kamt 
olarak ileri siirmek; ya da genelligini kabul etmekle beraber hi^ bir alaka yokken 
onu rabita ile ilijtirmek ve hele biitiin bunlarin dtesinde, (kaynagim Budizm den 
aldigi ve Islam 'a zaman iginde yamandigi biitiin giplakligiyla ortada bulunan, iistelik 
bir Hind meditasyonundan asla baska sey olmayan) rabitayi me§rula§tirmak icin bu 
ayet-i kerimeyi alet etmek, iki ihtimali ortaya getirmektedir: 

Bunlardan biri: Islam'i carpi rmak ve onu igeriden cokertmek icin a mack dii§man- 


94. Urayna Wj* oymagi, Bujayla kabilesinin bir koludur. Genif bilgi i<;in Bkz. 365 j? « 

95. Bkz. 3/86-99 ^^ ‘■P& f y* ^ y) Kahraman Yayinlari, Istanbul-1985; ^ j~J-\ y\ 

-1993i.164 <163/^ tJjjJ' vW-*! 
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liktir ki bu ihtimali rabita yapanlar ve yaptiranlar icin diijunmek (ileride aynntilanyla 
agiklanacagi iizere) mumkiin degildir. 

Ikinci ihtimal ise: Bilgisizlik, ya da bilgi yetersizligidir; Buna bagli sardanmishk 
altinda gbsterilen direni§ ve inattir. Yani bu i$, esasen akilli bir diijmanm marifeti 
olmasa gerektir. 

Tevbe Suresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesine gelince, bu dayine tefsir alimlerinin 
tesbitine gore Hz. Peygamber (s)'in H. 8 /M. 630 yilinda tertip buyurdugu Tebuk 
Seferi' ne katilmaktan bilincli olarakgeri kalan §air Kaab b. Malik, Hilal b. Umeyye 
ve Mirara b. Rabi' adlarmdaki uc zat hakkinda inmi§tir ki zaten bundan onceki 
ayette (yani Tevbe Suresi'nin 118'inci ayet-i kerimesinde) adlari aciklanmamuj olsa 
bile bu asker kacaklannin iic kisi olduklari ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetin ini§ 
sebebi berrak bir §ekilde ortadadir. 

Sirndi, bu ayet-i kerimeyi ba§ka yonlere (jckenlerin iman, akil, bilgi ve ahlak ba- 
kimindan hangi derekelerde bulunduklarini bir kez daha tejhis edebilmek icin onu, 
onceki iki ayetle birlikte tekrar incelemeye caliydim. 

Evet Allah Teala, Tevbe Suresi'nin, 117. 118 ve 119'uncu ayet-i kerimelerinde 
mealen joyle buyurmaktadir: 

Ayet-117: 

"Ger$ek §u ki Allah, Peygamber (s)'i ve O'na o zor saatte uyan muhacirleri 
ve ensan bagi§ladi. I$lerinden bazilanmn kalpleri kaymayayiiz tutmu§ken yine 
de onlarin tevbesini kabul etti. Qiinkii O, onlara kar§i §ejkatli ve esirgeyicidir. 

Ayet-118: 

"Keza seferden kendilerini geri birakan o iif ki§inin de tevbesini kabul etti. 
Dunya biitiin geni§ligine ragmen onlarin ba§ina daralmi§ti. Canlari sikildik^a 
sikilmi§, ancak Allah 1 a siginmaktan ba§ka gareleri olmadigim anlami§lardi. 
(Nihayet) tevbe etsinler diye Allah onlarin tevbesini kabul buyurdu. Qiinkii 
elbette tevbeyi kabul eden ve elbette ki esirgeyen Allah 'dir. " 

Ayet-119: 

"Ey iman edenler! Allah 'in emir ve yasaklanna titizlikle uyun ve dogrularla 
beraber olun." 

Goriildugii iizere son ayet, oncekileri adeta tamamlayici bir anlam sergilemekte 
ve 90 k genel bir mesaj vermektedir. Dolayisiyla bu olayin gerek o giiniin sarclannda 
uyandirdigi izlenimler ve sebep oldugu olumsuzluklar, gerekse diinya durdukca 
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meydana gelecek benzerlerinin neden olabilecegi sonu^lar bakimindan bu ayette 
bizlere ydnclrilmis o kadar biiyiik bir uyari vardir ki bu noktayi bilincli olarak goz 
ardi edip onu Hind kaynakli bir meditasyon uygulamasma kamt gostermek, Allah'm 
yiice kitabini alaya almaktan bajka bir §ey degildir! Bu ise ister bilgisizlik, isterse bir 
hamakat eseri olsun, bir yanlislik ya da mazeret olmaktan uzaktir. 

Rabitayi Kamtlamada Nak§bendilerin Kullandigi Uslup 

Qusheyri ve Gazali gibi iyi egitim gormiij nadir jahsiyetler istisna edilecek olursa 
esasen biitiin tasawufculann anlatim ve aciklama tarzlari perisan, rasgele ve dagimktir. 
Bu durum elbette ki Naksbendiler icin de aynen s5z konusudur. 

Genellikle biitiin yazip cizdiklerindc ve dzellikle rabitaya iliskin olarak kaleme 
aldiklari mektup ve kitapciklarda bir anlatim mantigina rastlamak miimkiin degildir. 
Bu nedenle, yazilarinda hi^ bir metod ve disiplin yoktur. 

H ic kusku yok ki anlatim mantigimn temeli diyalektik kurallar iizerinde kuru- 
ludur. (^iinkii kamtlamak, ilim kaynaklarina akilci yollardan ba^vurmak suretiyle 
ger 9 ekleri belli bir acpklama diizeni ve mantik silsilesi icindc ortaya cikarma sanatidir. 
Bu sanatin icrasinda eger tez ile kamt arasinda hiij bir ilgi ortaya konamazsa, ya da 
bu iki §ey arasinda herhangi bir ilgi yokken bunun var oldugu yolunda kuru bir inat 
sergilenirse bunda artik bir anlatim mantigi aramak abes olur. Dogrusu bdyle bir 
tutuma, miizmin bir megalomani tezahiirii demek daha dogru olur. 

Nitekim rabita konusunda Nakjbendilerin sergiledigi inat aynen boyledir. 

I§te ornekleri: 

Son donem Naksi §eyhlerinden Ismet Garibullah rabitasiz caliyin insamn deli 
olduguna kesin jekilde hiikmetmekte ve bu konuda aynen junlan soylemektedir: 

"Bin yil olsa ah vah sirr-u celt, 

Hakka vastl kimsenin olmaz dili; 

Manevi sohbetle vastl her veli; 

Rabitasiz sa 'yeden mutlak deli. " 96 

Demek ki bir insan eger gidip bir Naksi §eyhine baglanmami§sa ve tabiatiyla 
"miirjidsiz oldugu i^in" boyle birinin §eklini de zihninde canlandirmaksizin ^aliji- 
yorsa (yani ibadet ediyorsa!) o insan, Ismet Efendi'ye gore mutlak surette delidir! Bu 


96. Risale-i Qudsiyye S. 95 
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konudaki kaniti da aynen, kendisinden onceki §eyhlerin ileri siirdiigii gibi Tevbe 
Suresi'nin 119'uncu ayetidir(!) 97 

Bir ba§ka drnek de Halid Bagdadi'ye mal edilen Risale-i Halidiyye terciime- 
sindeki ifadelerdir: 

"Eger denilirse ki rabitaya delil-i sabit var midiri Biz deriz ki: 

-Naam, (yani evet) kitab ve siinnet ve kiyas ile delil sabittir. Emma kitab ile 
siibutu, Hak Teala'mn "ve'btegu ileyhi'l-vesilete"kavl-i§erifidir. " 98 

Ne ilginctir ki Nakjbendiler bu kitabin Halid Bagdadi'ye ait olup olmadigim 
bile simdiyc kadar kanitlayamanildardir. (^iinkii bu kitapcik onlarin iddiasina gore 
Bagdad! tarafindan yazilmij olan Arap^a bir metnin terciimesidir. Bu metnin nerede 
oldugu hakkinda ise hi^ bir §ey soylememektedirler. Hal bdyle iken rabitanin, sdzde 
Allah'in kitabinda ve Rasulullah (s)'m siinnetinde sabit delilleri bulundugunu bu 
kitapuga dayanarak soylcmekrcdirler! 

Allah'in kitabindan, davalarina kesin hirer delil olarak ileri siirdiikleri Tevbe 
Suresi'nin 119'uncu ve Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimelerinden rabita diye 
bir anlam cikarmak, Naksbendilikceki mantik iflasinin sadece bir tek kaniti degil, 
goriildugii iizere bu dii§iinceyle sergiledikleri anlatim iislubu da onlarin ilim divaninda 
ne duruma dujtiiklerini acikca ortaya koymaktadir. 

Bir tarikat §eyhine baglanmayi, ondan sonra da belli bir jekilde hareketsiz otu- 
rup o insani zihinde canlandirmayi ve onun (her ne demekse) ruhaniyetinden medet 
ummayi bu iki ayet-i kerime ile aciklamaya cahsmak acaba hangi ilgiyle rniimkiin 
olabilmektedir? 

Aslinda Nakjbendiler bu perijan mantigin sikintisini ^ekmiyor degiller. Nitekim 
onlara bu yiizden yonelebilecek ele§tirileri baslanndan savabilmek icin bakiniz, Maide 
Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimesiyle ilgili olarak neler soyliiyorlar: 

"Eger denilirse ki: Burada vesileden murad, rabitadan gaymdir; Biz deriz 
ki: Mejhum amdir. (kavram geneldir.) Taleb-i vesile ile emir sabit oldu ise rabita 
vesailin efdalidir. 

Dikkat edilecek olursa Nakji ruhanileri bu anlatimla oyle karanlik bir dehlizin 
icinde dola^iyorlar ki aslinda neyi kanitlamaya calisuklari da belli degildir. C^iinkii 
Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimesini, temelde rabitayi kanitlamak icin burada 


97. Age. S. 92 

98. Risale-i Halidiyye terciimesi S. 11 

99. Age. S. 11 
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ileri siirdiikleri halde konuyu hemen saptirip bu kez "vesile" kavrami iizerine dik- 
katleri cekmeye calismakradirlar. Allah'm hojnutlugunu kazanmak icin (hayirli ve 
yararli i§lerden ba§ka bir sey olmayan) "vesile" yi, sanki tevhid ehli inkar ediyormuj 
gibi onu rabitamn yerine koyarak boyle hileli bir yoldan savunmaya gccmekccdirler. 

Acizligin ve ^aresizligin zoru altinda ezilen Nak^iler, hiij bir zaman kendilerini 
ciddiye almamij olan Islam alimlerinin muhtemel bir itirazmi siirekli olarak hesap- 
lami§ olmalidirlar ki rabita meselesini ijledikleri hemen her yerde hayali bir diijman 
karjisinda yajamij ve zaman zaman dillerini sertle§tirerek saldirgan bir tavir da al- 
mijlardir. Bu suretle Na^ibendilikte "miinkirlik edebiyati" da diyebilecegimiz bir 
hakaret iislubu gclismistir. 

I§te bu iislubun orneklerinden birka^i: 

Halid Bagdadi'nin, Istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye gdnderdigi ileri 
siiriilen mektubun hemen ilk satirlarmda aynen §u ifadeler yer almaktadir: 

"Hakikatin sirnndan gafil bazi kimseler, rabitayi tarikatta bir bid'at (yani 
tarikata keyfi olarak sonradan ilave edilmis bir husus) sayiyorlar. Ona, asilsiz ve 
ger$ek tarafi olmayan bir §eydir, diyorlar. Bilakis o, bizim Yiice Nak§bendi 
Tarikatimizin biiyiikprensiplerinden biridir. Hatta gergege ermekyolunda -Aziz 
Kitab 'a- (Kur 'dn-i Kerim e) ve Hz. Peygamber (s) 'in siinnetine tutunduktan sonra, 
yaptplmasi gereken sebeplerin en biiyuklerinden biridir. " 10 ° 

Halid Bagdad!' nin miiridlerinden Mustafa Fevzi de bu konuda §eyhi ni izleyerek 
rabita aleyhdarlarmi asagidaki beyitlerde §oyle kotulemektedir: 

"Bazi cahiller edermi§ qiyl-u qal, 

Herze guydn-u §erir-u bed maqdl; 

Za 'mederlermig ki guy a rabita, 

Kufrimi§, mezmum imi§ hem vasita, 

§eyhe eylermi§ peresti§ salikin, 

Eylemi§ler ihtira' bir ba§ka din, 

Siimme ha§a, Siimme ha§a yd kerim, 

Bu soze estagfirullah 'el aziym. " 101 


100. Bkz. ojjo t j&ih jb .1/313^ J liupij j-i-o jijj-JaiU-i Ra§ahat kenari (Arap^a'si) 

S. 222; Midilli'de surgiin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Terctime-i Risali-i Rabita (Osmanlica terciimesi), Ra§ahat kenari S. 236 

101. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25 
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Keza Halid Bagdadi'ye ait oldugu soylenen Risale-i Halidiyye'de, Hz. Ebu- 
bekr'in tuvalette bulunurken Hz. Peygamber (s)'i du^iinmekten rahatsiz oldugu 
ve bunu kendisine anlattigi nakledilmekte, bunun da rabitaya bir kanit oldugu ileri 
siirulurken sozde esas amacin, zihinde canlandirilan kimsenin bizzat kendisi olmadigi, 
bilakis onun bir arac oldugu ifade edilmekte ve nihayet: "Miinkirler, emreyn bey- 
ninifark ve temyizden kasirlardir. " (yani: Inkar edenler, bu iki sey arasmdaki farki 
algilayabilecek basiret ve anlayistan yoksundurlar.) diyerek rabitayi kabul etmeyenler 
bu suretle asagilanmakradir. 

Ozellikle Necip Fazil Kisakiirek'in, rabitaya karsi cikabilcceklereyagdirdigi haka- 
retler dikkat cckicidir. §eyhinin bu konudaki bir kitapcigina yazdigi giri§ boliimunde 
aynen §u sozleri sarf etmektedir: 

"Sonsuzluga eri§ ve sonsuzlukta olu§ sirrtmn mukaddes rejimini nokta nokta 
$izen bu eseri, ulvi gayesinin yam ba§inda, dini esrar ve derinlik buudundan 
mahrum birakmak isteyen ve guya dinden yana ge^inen bazi maddeci manka- 
falara indirilmi§ bir balyoz mahiyetini tapyor. " 102 

Bu Nak§bendi §airin, edebi ve havali bir iislupla Arvasi'nin Rabita Risalesi'ni, 
"Sonsuzluga eri§ ve sonsuzlukta olu§ sirrtmn mukaddes rejimini nokta nokta 
pzen.. "bir eser diye goklere cpkararak onu balyoz gibi iizerlerine indirdigi ve "man- 
kafa" diyerek ayigiladigi insanlar, hie ku$kusuz Allah'in Yiice Kitabi'm ve Rasulul- 
lah (s)'in Siinnet-i Senniyyesi'ni, bir avuc Nak§bendinin ciir'et ettigi gibi Patanjali 
meditasyonu ile carpitmayan, bilakis bu iki nur kaynagina sikica bagli olan birkac 
yiiz bin Miiminden bajka kimseler degildir! 

Nakji okur-yazarlarinda kendini gbsteren bu rabita paranoyasinin, aslinda pek 
zorlayici bir nedeni de yoktur. Nitekim jimdiye kadar rabitaya karji kampanya 
a^mi^ birine rastlanmamijtir. (^iinkii rabita 90 k yeni bir meseledir de ondan. §una 
inanilmalidir ki 90 k onceleri degil, Kanuni'nin Seyhulislami olan Ebussuud Efendi 
zamaninda bile bu konu eger toplumun giindemine gelmi§ olsaydi bu zat mutlak 
surette rabita hakkindaki kanaatini ortaya koyacakti. Zaten rabitanin ne oldugunu ve 
Nak^bendilik doktrinine ne zaman ve hangi kaynaklardan, hangi nedenlerle Islam'a 
sizdirildigini meydana 9 ikaran kanitlardan biri de budur. Ve 9 iinkii eger rabita 90 k eski 
bir mesele olsaydi, Islam alimleri onu mutlak surette i§leyecek, Kur'an ve Siinnet'in 
siizgecinden ge 9 irecek ve hakkindaki ictihadlarim ortaya koyacaklardi. 

Esasen rabitanin 9 agimizda tartijma giindemine getirilmij olmasi bu konuda 


102. Rabita-i §erife Risalesi s. 5 
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akla gelebilecek bircok soruyu kendiliginden cevaplamakta ve bu i nan ism icyuzunii 
ortaya sermektedir. 

I§te bu gcrccklcr karsismda Nakjbendi Tarikat cevreleri, davalarini kamtlayabi- 
lecek durumda olamadiklari icin bu kez ilmin kabul edemeyecegi yollan izlemekte 
ve yukandaki orneklerde goriildiigu iizere tevhid ehline hakaret etmek suretiyle 
rahadamaya calismaktadirlar. 


Rabitanin Tarihi ve Kaydettigi A§amalar 

Rabita ne kadar bir ge^mije sahiptir, ya da bugiinkii anlamda ilk kez ne zaman 
soz konusu cdilmistir? Bu inam§ tarzi kim ya da kimler tarafindan Nak^bendi dokt- 
rinine yerle^tirilmijtir? 

Aslinda bu ve benzeri sorularin cevabini Nakjbendi Tarikati'nin, kaydettigi 
evrimin akiji icindc aramak lazimdir. C^iinkii bizzat bu tarikatin ruhanileri ve ileri 
gelenleri tarafindan bu konuda soylenmi§ olan sozlere bakilacak olursa Tarikat, tarih 
boyunca ayimalarla <;e§itli adlar aim 15 , ve icindc faaliyet gosterdigi muhitlerin gelenek 
ve anlayijlariyla yeni yeni i^erikler kazanmijtir. 

Miiteveffa eski Agri Milletvekili ve "Dogu"nun iinlii Nak§i §eyhlerinden Muham- 
med el-Kiifrevi'nin torunu ve O'nun temsilcisi Kasim Kufrali (Kufrevi), yazdigi 
NAK§iBENDILiGiN KURULU§ VE YAYILI§I" 103 adli eserin onsoziinde aynen 
§unlari soylemektedir: 

"Ilk §eyhlerinin Turkistan ve Maverdiinnehrli olmalan dolaytsiyla Nak§ben- 
dilige bu muhitin anane ve ddetleri degirmi§ti. Tesirleri tiirlii §ekillerde tezahiir 
eden bu gelenekler dolaytsiyla Nak§bendiligin Turk fikriyati bakimmdan da 
tetkiki gerekiyordu." 

Nitekim Kasim Kufrali bunlari tetkik etmi§, (incelemi§) ve bircogunu ortaya 
cikarmytir; ki bunlarm en onemlisi Nakjbendi Tarikati'nin hangi tarihlerde kurul- 
dugu konusudur. (Junkii Nak^bendiler, "Silsile-i Sadat" diye adlandinp, birbirine 
bagladiklari birkac diizine insandan o 1115 ,an hayali bir tarikat zinciri araciligiyla bu 
te§kilati her ne kadar Hz. Ebubekr'e kadar bagliyorlarsa da Kufrali bunu adeta 
yalanlarcasina (yine bu kitabimn onsoziinde) §unlari kaydetmektedir: 

"Mevcut eserlere dayanilarak Nak§bendiligin teessiis tarihi Gazneliler zama- 
mna kadar gikanldigi i$in, tarikatin bu hanedan zamamndan itibaren hakiki 


103. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§u ve Yayili§i (doktora tezi, 1949), IU Tiirkiyat Ara§tirmalari Merkezi, nr. 337 
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huviyetini ihraz etmeye ba§ladigi, Hdce' " Yusuf el-Hemedani devrine kadar 
ge$irdigi istihale tetkike mebde' ittihaz edilmi§tir. ” 

Naksbendiligin adeta cenned haline geririlmis bulunan Tiirkiye'de "bu tarikatm 
baglilan, neden son zamanlarda rabita iizerinde titizlikle durmaya ba§ladilarT sorusu- 
na gercek anlamda bir cevap bulabilmek icin -yukandaki almtilardan da anlapldigi 
iizere- bu tarikatm tarihini irdelemekle ancak miimkiin olabilecektir. Her ne kadar 
Naksbendiligin rarihi (bu cahpnada) a mac degilse de konunun ana cckirdegini olus- 
turan rabita hakkindaki ayrintilarin su yiiziine cikanlabilmesi aqsindan bu mistik 
akimin ge^mijini biraz e§elemek burada az 90 k onem tasimaktadir. 

Naksbendiligin, genelde Tiirklere mahsus bir Miisltimanlik modeli oldugunu 
soylemek yanks olmaz. Arap Islam'indan ve Pers Miisliimanligindan farkli bir din 
anlayisi ile ayirt edilebilmek icin Tiirklerin bu mistik yolu sectikleri gayet acikar. 
(Sirf Kurdn-i Kerim 'e ve Rasulullah (s)in Siinnetine bagli Muslim azinligin dipnda 
kalan) Anadolu'daki hemen biitiin Tiirkler, bilerek veya bilmeyerek Islam adina bu 
dinsel modeli benimsemislerdir. Hatta ve hatta Tiirkiye'deki "dindar" Kiirtler'in, 
Melez Araplarin ve diger Miisliiman azinliklarin da Island anlayisi, egemen kirle olan 
Heterodoks "Sunni" (?) Tiirklerin etkisi altinda Naksbendilesmistir. Bu bakimdan 
kurallariyla, ayinleriyle ve dis dekoruyla topluma asiladigi zihniyet ve ona verdigi 
yon bakimindan, Naksbendiligi 90 k ybnlii olarak arastirmak gerekir. Bunun icinse 
oncelikle rabitamn tarihi seyrini izlemek en isabetli yoldur. 

Bu tarikatm ge^ek anlamda Tiirklerin milli dini oldugunu en ^arpici sekilde 
kamtlayan asagidaki sozlerin bizzat "§ah-i Nakfbend" lakapli Muhammed Buhari 
tarafindan soylendigi, Naksbendiligin en giivenilir bir kaynaginda yer almaktadir. 

"Ol habi ana dedim. Buyurdularki: "-Ey ogull Sana me§ayih-i Tiirkden nasib 
eri§se gerektir ." 105 

Nak§bend'in, gordiigii bir riiyayi biiyiikannesine anlattigi zaman O'nun, bu diisii 
nasil yorumladigini anlatan yukaridaki sbzler bugiinkii Tiirkce ile soyledir: 

"O riiyayi ona soyledim. Buyurdular ki: "-Ey ogul! sana Turk §eyhlerinden 
bir pay ula§sa gerektir. " Yani Turk seyhleri seni egitecek ve sana yon vereceklerdir. 


104. Bu kelime Fars<;a'dir. Efendi, reis, ogretmen, ba§kan ve onder gibi anlamlarda kullanilir. AncakTiirk^e'ye zaman i<;inde 
girmi§ olan binlerce Arapq:a Farsr^a ve ^e^itli dillerden sozciiklerin ugradigi sonuq:ta oldugu gibi bu kelimenin de hem yazih§, 
hem soyleyi§ bi^imi bozulmu§tur. Yukandaki almtida goriildiigu iizere, yalmz egitimsiz insanlar degil, bilakis okumu§, sozde 
kiiltur almi§ bir^ok kimse de artik bu kelimeyi (bir galat-i Me§hur olarak) "Hoca" §eklinde yazmakta ve okumaktadir. Yuka¬ 
ridaki almtida yazar, bu sozciigii her ne kadar aslina uygun bi^imde yazmak istemi§se de Farsr^a'daki yazih§ma uygun olarak 
okunabilmesi i$in Latin harfleriyle (Hace degil), "Khuwace <**-'y-" §eklinde yazilmasi gerekir. 


105. Bkz. Nefehat Ter. 
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Giiniimiiziin ajiri milliyetG Nakjbendileri'ne ait bir ansiklopedide bu riiya, ayrmtili 
olarak giincel Iiirkcc ile (Rajahat'tan) §oyle nakledilmektedir: 

"Bir gece rii 'yam 'da Turk alimlerinden Hakim Ata, beni yeti§tirmesi i$in 
talebelerinden birine havale etti. Saliha bir ninem var idi. Bu rii 'yami ona an- 
lattim. "Oglum, senin Turk alimlerinden nasibin vardir " dedi. " 106 

Bu kisa ifadeden bile 90 k rahatca anla$ilmaktadir ki: Tiirkliik ideali, Nakfbend'in 
dogdugu ta Miladi 1318 yillarindan itibaren islam'i sirf bu millete mahsus bir din 
kalibina ddkmek icin (Miisliimanligin dnemli bir ayagi olan) Nakjbendi Tarikati'na 
90 k dnemli bir rol yiiklemeye ba^lamijtir. 

Bu ipucundan hareketle iz siiriilecek olursa 90 k net bir §ekilde gdriilecektir ki 
dogrudan dogruya Islam'i Kur'an'dan anlamak ve onu bir biitiin olarak hayata ge- 
9 irmek, daha o zaman Tiirkiin milli idealine sigmamijtir. Cun kii tarikat kapisindan 
girerek Islam'la tampan Turk insam, genellikle "Ben once Tiirkiim, ondan sonra 
Miislumamm " diye dujiinmu^tur. Bu ozellik, esasen birinci derecede Iranhlar i 9 in 
soz konusudur. C^iinkii Islam'i dejenere ederek onu Miisliimanhga ddnu^tiiren ve 
aym zamanda onu dylece Tiirklere ajilayanlar Iranlilardir . 107 Nitekim Iranhlar i 9 in 
§iilik, nasil ki bir Islam modeli haline gelmi§se, Tiirkler i 9 in de Miisliimanhgm 
(Nak§bendilikyorumu), bir Islam modeli haline gelmistir. Bu nedenle, Iranli Sii’nin 
vicdanmda "Ayetullah "denen kutsal kisiligin yeri ne ise Nakjbendi Tiirkiin vicda- 
mnda da "Efendi Hazretleri "nm yeri odur. 

Ari Islam'in eski Tiirkler arasinda salt bir Arap dini olarak algilanmij olmasi gibi 
90 k gii 9 lii bir ihrimalin varhgini eger diijiinecek olursak, elbette ki dil ve kiiltiir 
farkhhklarindan kaynaklanan birrakim sorunlarin, islam'in Nak$bendile§tirilme- 
sinde biiyiik etken olujturduguna da inanmamiz gerekir. Dolayisiyla "Alternatif 
bir Islam §ekli "nin elde edilebilmesi i 9 in elbette ki 9 e§itli malzemelere gereksinim 
vardi. Nitekim eski Tiirk ruhanilerinin yaptigi i§, bu malzemeleri bulmak olmujtur. 
I§te bunlardan biri de "rabita"dir. 

Tarikata 90 k sonralari girmis olan rabita hakkinda kamtsal bilgilere ula§abilmek 
ise, bu konuda gerek bizzat Nakjiler tarafindan, gerekse karjitlari tarafindan kaleme 
aimmis yazilan incelemekle ancak miimkiin olabilir. I§te §imdi de sira bu belgelerde... 

106. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 10/19. Tarihsiz-istanbul. 

107. Bu ger^egin en gii^lii kamti, Kudretli bir ilim adami ve ba§arili bir ara§tirmaci olan Ord. Prof. Dr. Fuad Koprulu’niin 
§u sozlerinde ifadesini bulmaktadir: " Tiirkler Isldmiyet'in birgok unsurlanm dogrudan dogruya Araplardan degil, acemler vasi- 
tasiyla aldilar. Islam medeniyeti Tiirklere, Iran kulturimun merkezi olan Horasan yolu ile Maveraii'nnehrden geqerek geliyord' 
Kaynak: Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasawiflar, 8. baski, s. 21. Ankara-1993 
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Rabitayi Konu Alan Yazili Belgeler 

Gecmi'.e ait inane ve dii§unceleri gelecege yansitan en onemli araclar kuskusuz yazili 
belgelerdir. Ozellikle, bir zamanlar ortaya atilmij olan herhangi bir anlayi§ tarzinm, 
bir dava, bir inan^, bir ideoloji ya da felsefi bir tezin, ilim, hayat ve tarih ger^ekleri 
karjisinda test edilebilmesi bakimindan belgeler hayli onem tabular. 

Giiniimuzde tartijma ortamina getirilmij olan rabitaya da i$te bdyle bir test 
uygulamak gerekmektedir ve elbette ki bunun icin belgelere biiyiik bir gereksinim 
vardir. Bu miinasebetle hemen ifade edelim ki rabitayi en ufak bir ayrinti olarak 
i^lemk bulunanlara varincaya kadar konu ile ilgili meveut yazili malzemelerin elde 
edilmesinde oldukca gayret sarf edilmi§ ve cogu saglanmisrir. 

Rabitanin geemisini arastmrken ozellikle onun Islam'a ait olup olmadigini tesbit 
etmek bakimindan bu yazi ^izilerin 90k yonlii ve dikkatle incelenmesi, saniriz kii- 
9iimsenemeyecek sonuclar ortaya cikaracakur. Fakat (bunlann tiimu, rabitanin son 
§eklini aldigi yakin geemiste diizenlendikleri igin) insanin dikkati ister istemez Nakj- 
bendi Tarikati'mn (eger varsa) eski geemi^ine iliskin vesikalara yonelmektedir. Ciinkii 
bu tarikatin tarihi akisini ve bu akij icinde rabitanin nasil peydahlandigim (yalmzca 
rabitayi konu almi§ olan yazili malzemeler degil), bununla birlikte Nakjiligin genel 
anlamda varligim, felsefesini ve amaclanm ortaya koyan baska metinlerin yardimiyla 
ancak tesbit etmek miimkiindiir. 

Yani daha 5 z bir ifade ile rabitayi -yazili belgelere dayanarak- Naksbendiligin 
biitiinliigii icinde incelemek gerekir. Nitekim rabita anlayijinm 90k eskiden beri 
Nakjilik doktrini i9inde var olup olmadigi, hatta Nakjiligin kendisinin bile ortaya 
9iktigi giinden jimdiye kadar ne gibi degijikliklere ugradigi, bu suretle de Islam'dan 
ne derece uzaklastigi ancak bu jekilde saptanabilir. 

Bu konudaki belgeler hakkinda iz siirerken yine Kasim Kurfrali'ya ait bir ipucu 
dikkatimizi 9ekmektedir. 

Kufrali diyor ki: "Abdulhalik Gucduvani' zamamndan itibaren Harizm ’e 


108. Bkz. BOLUM-II. Ruhaniler ve Rabita. 

Ayrica §u agiklamayi yapmakta zorunluluk goriiyoruz: 

K. Kufrali, bu §ahsin adini "Abdulhalik" §eklinde yazdigi igin, alinti olarak aynen nakledilmi§tir. Ancak bu sozeiigiin aslina 
en uygun §ekilde seslendirilmesini saglamak amaciyla metnimizde "Abdulkhaliq" §eklinde yazilmasi uygun g6riilmu§tur. Bu 
ismin, yukanda gorulen bigimde yazilmasi son derece yanh§tir ve Islam toplumunda kimse gocuguna boyle bir ad vermez. 
Qiinkii "Abdulhalik", Arapga dJlii xs- §eklinde yazilir ve "Helak edenin, yani peri§an edenin kulu" anlamina gelir. Halbuki 
"Abdulkhaliq", Arapga jJuki xs- §eklinde yazilir ve "Yaradamn, ya da Yaraticuun kulu” anlamina gelir. Dogrusu da budur. 
Bunun gibi (Tiirkge'ye sonradan girmig) daha birgok yabanci kelime, yukanda goruldiigii iizere tanmmi§ entelektiiel ki§iler 
tarafindan bile dogru yazilamamaktadir. Bu, her §eyden once Tiirkge'nin sorunudur. Qiinku Tiirkge, giiniimuzde oldugu gibi 
tarih boyunca da hep ba§ka milletlerin alfabesi ile yazilmi§tir. Dolayisiyla Arapga'dan ahnmi§ birgok sozeiik, deyim ve terimi, 
bugiin kullandigimiz Latin alfabesi ile aslina uygun olarak yazmak ve okumak miimkiin degildir. Aslina uygun olarak yazil- 
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kadar yayilan bu tarikat, Bahauddin Nak§bend tarafindan esasli kaideler ha- 
linde tedvin ve iiveysilik diisturlanyla tahkim edilerek merkezi Buhara 'da olmak 
iizere geni§letildi." 

Yukaridaki anlatim icinde ge 9 en lie sozeiik, konumuza lsik tutmasi bakimindan 
90 k onemlidir. 

Birincisi, "Tedvin" kelimesidir ki: Kaleme aimak, yazmak demektir. Ancak tasav- 
vidijulara ait belgelerin, belli kurallara uyulmadan kaleme alindigim ozellikle burada 
belirtmek gerekir. 

Mistik kanaatlere sahip bazi ara§tirmacilar, tarafsizliklarim koruyamadiklari i 9 in 
tasawuf 9 ulari, bu tutumlarinda da mazur gormektedirler. Onlara gore sufiler, zaten 
maddi olciilerle takdir edilemeyecek bir zevk ve duygu alemi i 9 inde yiiziiyorlar. Onlar 
i 9 in objeler ve boyutlar onemli degildir; Dolayisiyla sufilerin biraktigi belgelerde yer, 
tarih, kronoloji, hatta kaynak bile aranmamalidir(!) 

Bu goriiy duygusal kimseleri belki tatmin etse bile aslinda ikna edici M 9 bir yam 
yoktur. (^iinkii madem ki tasawuf 9 ular da ellerine kalem ve kagit aliyor, yani objeleri 
kullanarak, inan 9 larim ve felsefelerini aynen bajkalari gibi yazmaya 9 ali§iyor, hatta 
bunlari da belli ba^liklar altinda, belli siralarla yazmaya 9 ali§iyorlar, onlari hemen her 
saniye "Allah a§ktyla sarho§ "sanmak, ya da onlar hakkinda: "maddi ol$iilerle takdir 
edilemeyecek bir zevk ve duygu alemi iginde yiiziiyorlar. "demek, duygusalliktan 
ya da §artlanmijliktan ba§ka bir §ey degildir. 

Su var ki tasawuf 9 ularin kaleme aldigi belgelerdeki sistemsizlik, onlara air ger- 
9 eklerin saptanmasim bir hayli zorlasnrmakcadir. Ama bir bakima onlarin kisilik ve 
bilgiden, ilim ve irfandan ne kadar nasip aldiklarim da ortaya sermektedir. 

Yukaridaki metinde bulunan ikinci onemli sozeiik, "Uveysilik" tir. Bu terimle, 
Nakjilikte 90 k dnemli bir inan 9 ve anlayi? b^imi ifade edilir. 

Uveysilik: Bir tarikat §eyhinin, (ya§amakta oldugu gagdan gok onceleri) olmiij tari- 
kat ruhanilerinden biriyle buluyirak, gdriiserckf?) onun bilgilerinden yararlanmasi 
inancidir. Bu iki k is i arasindaki zaman farki bazen yiizyillarla ifade edilebilir. 

Ornegin bu tarikatin kurucusu olan §ah-i Nakfbend (Ol. M. 1389)'in, kendi- 
sinden iki yiiz yil 5nce ol 111115 , olan Abdulkhaliq Gujdewani ile gorii^cugu ve ondan 
mezun oldugu ileri suriilmektedir. 

mayan sozciiklerin ise ^ogu kez anlam kaybina ugradiklari, hatta 90 k yanli§ anlamlar verdikleri bir ger^ektir. Bu nedenle bazi 
durumlarda joker kullanmak suretiyle kelimeyi orijinal fonetigine uygun bi^imde okutmaya ozen gostermek gerekir. Ornegin 
yukaridaki isim ancak "Abdulkhaliq" §eklinde yazildigi takdirde aslina uygun olarak okunabilir. Yukanda, Arap alfabesinin 
yedinci harfi yerine (kh) joker olarak kullanilmi§tir. 
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U^uncusu ise, " Geni§letildi " kelimesidir ki bununla tarikatin, yukarida sdz 
konusu edilen iki yiiz yillik sure icinde "Esasli kaideler halinde ” kalcme almdigi 
ve "Uveysilik diisturlamyla tahkim edilerek " genislctildigi anlatilmaktadir. Ifade 
gayet acikar ve Nakjbendi Tarikati'nin icerigini, niteligini, karakterini ve felsefesini 
adeta dzetlemektedir. 

Oyle ise yetkili ve entelektiiel bir Nakjbendi jeyhi olan Kufrali'nm bu sozlerine 
dayanarak rahatca diyebiliriz ki: 

Nakjbendi Tarikati'nin kurallari miladi 1179 yilinda 5len Abdulkhaliq Guj- 
dewani'den sonra iki yiiz yil boyunca yazila yazila olu§turulmu§ ve geni§letilmi§tir. 
Bu yapilirken de kaynakolarak "Uveysilik" yollari kullamlmytir. Yani dirileryiizyillar 
onceki oliilere danisa dam§a, onlarla bulu§up bir araya gelerek, onlardan fiili bir §e- 
kilde ders alarak kazandiklari bilgiler sayesinde bu belgeleri meydana getirmijlerdir(!) 

Goriildiigii iizere onlara ait belgelerle kanitlandigi gibi Nakjbendi Tarikati i§te 
bu sekildc meydana geldigine gore onun kurallarindan biri olan rabitamn Kur'ani 
bir kaynaga dayanilarak kon 111115 . olabilecegi ihtimali iizerinde artik fazla bir §ey 
soylemege degmez. 

Sirf rabita konusunda jimdiye kadar kaleme alinmij belgelere gelince bunlar sayi 
olarak 90 k azdir. Bu belgeler hakkindaki tic tesbit 90 k onemlidir. 

Birincisi, bunlarm yakin tarihte duzenlenmij olmasidir; 

Ikincisi, bu kitap 9 iklarm tamammin sekiz taneden ibaret olmasidir; 

U^nciisii ise, bunlarm hepsinin de Nakjbendiligin Halidiyye kolu'na bagli 
kimseler tarafindan yazilmis olmasidir. 

Bilindigi iizere tasawuf, asirlardir i§lendigi i 9 in bu akimin gerek lehinde, gerekse 
aleyhinde bir 9 ok kitaplar yazilmiy mistik in am .5 ve felsefelere dayali tarikatlar hakkinda 
9 e§itli inceleme ve ara§tirmalar yapilmijtir. Buna karjin yukarida sozii edilenlerden 
ba§kaca, sirf rabitayi konu alan bagimsiz herhangi bir yazili belgeye rasdan mam 15,11 r. 
Rabitaya kii 9 iik bir ayrinti olarak yer veren kitap 9 iklarin sayisi ise bunun ancak iki 
kati kadardir. 

Bu konuda dikkati 9 eken en ilgin 9 nokta ise sozii edilen kitap 9 iklarin hepsinin 
de rabita lehinde kaleme ahnmi§ olmalaridir. ^erikleri, rabitamn 9 e§itli tariflerine, 
kurallarma ve onemine iliskindir. Bunlarm yamnda rabitaya karji 9 ikabilecek kim- 
selere yoneltilmi§ sert uyarilar, saldirilar ve ayigilamalar vardir. 

Rabita aleyhinde ise Tiirkiye'de bir iki makaleden ba§ka simdiye kadar yazilmij 
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hemen hi^ bir beige yoktur. Ustelik rabitaya karji fikmij olanlarm hi^ birinin de 
bugiine dek kim oldugu a^iklanmamij olmasina ragmen onlara karji en agir su^la- 
malari ve tehditleri, Nakjbendilere ait kitapciklarda bulmak miimkiindiir. Rabitaya 
karsi, daha 90k Tiirkiye d 15. in da -Ozellikle Hindistan 'da ve Irak 'ta- kullamlmij ifadeler 
vardir. Bunlari iceren belgeler, ileride yeri gelince incelenecektir. 

Naksbcndilercc kaleme alinan ve konu olarak yalmzca rabitayi isleyen belgelerin 
ilki, Halid Bagdadi'ye atfedilen bir mektuptur. 

Yukaridaki verilerden ise rabitamn 90k yeni bir mesele oldugunu kamtlayan ju 
iki sonucu 9ikarmak mumkiindur: 

1 . Rabitayi ilk kez bagimsiz bir konu olarak isleyen belgenin, (asagida daha ayrmtili 
bir sekilde anlatilacagi ilzere) miladi 1778 - 1826 yillari arasinda ya§ami§ olan Halid 
Bagdad! tarafindan kaleme alinmi§ olmasi, bu meselenin ne kadar yeni oldugunu 
a9ik9a ortaya koymaktadir. Bu da netice itibariyle tasawufun, Islam'dan uzakla5.au 
bir ibadet anlayiji ve §ekli olarak tarihin akiji i9inde nasil gitgide farkli i9erikler 
kazandigmi ve evrime ugradigmi; buna siireklilik kazandiran ruhaniler sinifinin 
da, mistik anlayislarma her devirde nasil yeni bi9imler verdiklerini gti9lii bir §ekilde 
kamtlamaktadir. 

Nitekim ilk defa miladi 1550 'lerde sade bir sozciik olarak tarikat literatiiriine giren 
rabita, XIX. yiizyilin ortalarindaNak^bendiligin en onemli kurali haline getirilmistir. 

2. lletisimin ve egitimin 9agimizda hizlanmasiyla birlikte -ozellikle mu'minlerin 
gabalan sayesinde- Musliimanlar arasinda yasanan uyamsin dogal sonucu olarak rabita 
ve benzeri yabanci inamj ve diijiinceler sik9a giindeme getirilmekte ve cesaretle sor- 
gulanmaktadir. Bu gelisme yenidir ve anlami §udur: Hurafeler ve put9uluk, Islam'i 
tehdit eder diizeyde yayilmca, son birka9 yiizyildir Musliimanlar arasinda ya§anan 
kopuklugun ve kaybolan oto kontroliin yarattigi boslukta ve belli 9evrelerde ancak 
rabita tuiunabilmisrir. Qinkii eger bazi kimseler, rabitayi 90k daha eski tarihlerde 
ortaya atma cesaretini gosterselerdi, kesinlikle Islam alimlerini ve onlan destekleyen 
toplumun zinde kesimlerini kar§ilarinda bulurlardi. Yasadigmuz §u giinlerde her tiirlii 
perisanliga ve kiifiir diinyasimn amansiz saldirilarina ragmen gen9, aydin, muvahhid 
ve bilin9li topluluklar birbirleriyle yeniden iletisim kurmus bulunmaktadirlar. Soz 
konusu uyamsin hayirli sonu9larindan biri de isbu rabitamn sorgulanmaya bajlama- 
sidir. Bu ise h i 9 kujkusuz -hint kaynakli- bu ritiielin, yakin gecmiste yajanan karanhk 
donemin iiriinlerinden oldugunu kamtlamaktadir. 

Aslinda karanhk donem olarak niteledigimiz yakin gecmiste de rabitaya karsi 91 km is 
bir9ok kimselerin bulundugunu, bu inam§ tarzim propaganda eden kitap9iklardan 
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bizzat ogreniyoruz. Ciinkii bu kicapciklan ciziklcycnlcrin her biri, rabitaya kar§i ciktigi 
anlasilan birilerine ate§ piiskiirmektedir. Fakat bu kisilcrin genellikle kim olduklari, 
neler soyledikleri ve ne gibi bir akibete ugradiklari a^iklanmamaktadir. Bundan da, 
yakin gecmi^ce egemen Naksbcndi topluluklarma karji direnmis olan tevhid ehlinin, 
ne gibi sonu^larla karjilajmij olduklari az 90k hissedilmektedir! 


Bilindigi iizere arastirrna ruhu, Islam Dimyasindayiizyillar oncesinden beri sonmiis, 
ilmi hayat gerileyerek son yirmi otuz yil oncesine kadar durma noktasina gclmistir. 
Dolayisiyla rabita, iki yiiz yillik bir mesele olmasina ragmen bir^ok sapkin inamj 
ve hurafenin yaninda, ijte bu olii donemde vicdanlara sizmis ve yayilma imkanmi 
bulmujtur. Kur'ani diisiince cizgisinden sapma egilimlerini onleyebilecek kudretli 
alimlerin maalesef yoklugu yiiziinden bu donemde meydana gelen bo§luk, tarikat 
ruhanileri tarafindan dolduruldugu icin de rabitayi ve benzeri sirk sizintilarim fark 
edebilecek, onlari ayiklayip temizleyebilecek ve toplumu bu noktalarda aydinlatip 
bilinclcndirebilecek ilim ve dirayet sahibi kimseler pek az yedsmistir. Bu sahsiycrler 
de Islam yurdunun disindan gelen emperyalist tehlikelere karsi miicadele verdikle- 
rinden, iccride olup biten ikinci derecedeki gailelere zaman ayiramamislardir. Buna 
ragmen bazi alimler, tasawufun, Islam'a bask a din ve felsefelerden casidigi inamslara 
karji da zaman zaman miicadele etmek istcmisler, ancak bunlar, yonetimlerin daima 
destegini alabilmij olan tarikatcilarin saldirilarina ugramis ve susturulmujlardir! 


Ya§adigimiz ju giinlerde ise Islam! ilimlerle ugrajanlar, belki bazi nedenlerle bu 
olayi heniiz ciddiye aim 1.5 gibi goziikmemektedirler. Ciinkii rabitasadeceTiirkiye'deki 
aktif Nak§bendi cemaatlerinin, yonlendirici iist kiimeleri arasinda canli tutulmakta- 
dir. Bunlarm dijinda, gerek Nakji topluluklarimn egitimsiz tabam arasinda, gerekse 
muvahhid Muslimler ve Miisliiman dindarlar arasinda pek bilinen bir konu degildir. 
Bununla birlikteTiirkler Islam'i "Muslumanlik" adi altinda ve "Nakfbendilik" mo- 
deli i^inde ya§adiklarindan; ornegin, Islam i$birligi Te§kilati Yiiksek Fikih Konseyi 
gibi diinya Muslimlerini ve Musliimanlarim temsil etme mevkiinde kendini goren 
kurulujlar, belki de iimmetin, birlik ve beraberlige her zamandan 90k daha muhtac 
oldugu bu duyarli donemde Tiirklerin rahatsiz olabilecegi endijesiyle rabita gibi 
konular iizerinde durmamaktadir. 


i§te biitiin bu sebeplerden dolayi birkac makaleden bajka rabitayi §imdiye kadar 
ele alrnty onu inceleyip Kur'an ve siinnetin siizgecinden getprerek Miisliimanlara 
sunmu§ ciddi bir cal gs may a rastlayamiyoruz. 

Simdi ise bu bo§lugu bir nebze doldurabilir umuduyla yillar boyu harcanan yogun 
cabalann uriinii olarak elde edilmi§ fe^itli malzemeler -ascigidagorillecegi iizere- Kur'an 
ve Siinnet'in hakemliginde, ilim ve akil divamnda ortaya konacaktir. 
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Rabita konusunda $imdiye kadar yazilip ^izilmij irili ufakli ne varsa ^ogunun ve 
dzellikle en onemlilerinin olujturdugu ajagidaki belgeleri U 9 §ekilde siniflandirmak 
mumkiindur. 

A) Sirf rabitayi konu alan risaleler; 

B) Rabitayi bir ayrinti olarak i§lemi§ bulunan kitaplar, ya da kitapgiklar; 

C) Rdbitaya karp yazilmp makaleler, ya da kullamlmi§ miiteferrik ifadeler. 

Bu yazili malzemelerle ilgili smiflandirilmij bilgiler ise §oyledir: 

A) Sirf Rabitayi Konu Alan Risaleler; 

1. Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita 

Aslinda bu risale, bir kitap olarak kaleme alinmamijtir. Daha dogrusu, Nakj- 
bendiligin son teorisyenlerinden olan ve miladi 1778-1826 yillari arasinda ya§ayan 

Halid Ziyauddin Bagdad! tarafindan istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye 

gonderilmi? bir mektuptur. 

Bu mektubun, Istanbul'da Isikci Naksbcndilere ait bir yayinevi tarafindan 1978 
yilinda dort kitap^ikla birlikte basilan niishasinm dip notunda: Muhammed Es'ad 
Efendi'nin, Istanbul Naqiyb'ul-Ejraf'i; Ayasofya Kiituphanesi'nin kurucusu ve 

Maarif Naziri (yani donemin Milli Egitim Bakam) oldugu kaydedilmektedir . 109 

Aym mektubun son satirlarinda da: (Bu fyikfi Naksbendi topluluga liderlik eden) bir 
asker emeklisi, ilgili mektubun, kendisi tarafindan hicri 1392'de (yani 1972yilmda) 
buraya kopya edildigini ifade etmektedir . 110 

Yakin ge^mijte, Halid Bagdad! ile ilgili olarak yazilmij bazi kitapipklarda da bu 
mektuptan soz edilmektedir . * * 111 

Mektubun en ilgin^ ydnlerinden biri; giri§teki selam kelam boliimiinden sonra 
rabitaya inanmayanlara karji hemen saldiriya gepilmi§ olmasidir. Ardindan rabita, 
epeyce bviildiikten ve u^iincu sayfada tammlandiktan sonra: "rabitayi, Allah ’in 


109. Muhammed Es'ad Efendi: (Istanbullu, H. 1204/M. 1789-H. 1264/M. 1848). Mahmud II. Donemi'nin devlet adam- 
larmdandir. Halid Bagdad! O na,"Risale-i Rabita" adi altinda bir mektup gonderdigi i<jin Nak§bendiler bu §ahsa adeta kutsal 
bir ki§ilik atfederler. 

110. Bu §ahis, halen sag bulunmakta, cemaatini yonlendirmekte ve ozellikle Tiirk Silahh Kuwetleri i^inde Nak§bendiligi 
yaymaya ^ali^maktadir. 

111. Bkz. Midilli'de siirgiin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Terciime-i Risali-i Rabita (Osmanhca), Ra§ahat Hami§i s. 234-257; *uj£ 

o jjj i jii .318 c313 <306 /’jp is o jH\ <J liupij jjlo «.uAp 
i.f-1973^'*^ .1 u.jJb- U ^|y 
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dfkesine ugrayan ve O 'nun ho§nutlugundan yoksun olan bedbaht kimselerin 
ancak inkar etmeyeyeltenebilecegi" yolunda sert bir dil kullamlmaktadir. 

Bu mektupta g5ze car pan celiskilerin basinda, (rabita dusuncesinin beniiz big 
olusmadigi bir donemin iinlii Mu'tezili bilginlerinden) Zemakhferi'nin, sozde rabi- 
tayi dogrulayici aciklamalar yaptigina dair onun, el-Ke§§af adli eserinden alintilar 
yapilmi^ olmasidir! 

Son derece cahilane yazilan ve Halid Bagdad!'nin agzindan uyduruldugu tahmin 
edilen bu mektuptaki tutarsizliklardan biri de, Zemakh§eri'den yapilan almtinin, 
(belli biryerde ve belki de maksatli bir gekilde) kesilerek, Zemakhferi'nin kendi sozle- 
riymi§ gibi ona mal edilmesidir. Halbuki Zemakhferi, bu sozlerin sonunda "Bu ve 
benzeri ifadeler ancak ha§viyecilere ve cebrilere ait olabilir; Bunlar Allah'a ve 
elgilerine iftiradir! ”diyerek bu yorumu yalanlamistir. Ustelik rabitanin icat edildigi 
tarihten yiizyillar once ya§ami§ bulunan Zemakhferi'nin, bu inaniji kanitlayan bir 
jahit olarak gosterilmi§ olmasi, mektubun ne oldugunu ortaya koymaktadir! 

Mektupta Ekmeliiddin, Imam Gazali, Ibn. Hajer el-Heytemi, Ahmed b. Mu- 
hammed e§-§erif el-Hamewi, Awarif'ul-Maarif'in yazari Suhrewerdi, Celaluddin 
Suyutiy, Muhammed e§-§erif el-Ciircani ve hele Ibn. Qayyim gibi iinlii §ahsiyetlere 
ait -rabitayla big bir aldkasi olmayan- ^e^itli sozler nakledilerek adeta bir cirpmys sergi- 
lenmesi, biitiin bunlar yetmiyormu? gibi Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan adindaki 
bir jahsin bu iinliiler arasinda gosterilerek Taciyye adindaki kiiciik bir risalesinden 
alintilar yapilmak suretiyle rabita denen jeyin kamtlanmaya cal 15.1 Imas 1 , mektubun 
hangi karakter ve bilgiye sahip kimseler tarafindan hazirlanmi§ oldugunu iyice gozler 
oniine sermektedir! 

Mektubun en ilgin^ yonii ise, guniimiiz Nak§bendiliginde rabita olarak bilinen 
tarikat kuralimn 90 k net bir anlatimla ilk kez tammimn bu mektupta yapilmi$ 
olmasidir. Nakjbendilerin her tiirlii iddialarma ragmen, bu mektuptan once rabita, 
(her ne kadar bir kavram olarak kullanilmig ise de) herhangi bir yazili belgede bir 
tarikat kurali olarak, (daha dogrusu Khatm-i Khuwacegan ayininin on kuralmdan 
biri olarak) tammlanmamistu. 

Keza rabitanin, §imdilik bilinen on kuralmdan da bu mektupta sbz edilmemi§tir. 
Yani rabita yapmak icin §art ko§ulan on okuralin, kesinlikle Halid Bagdadi'den sonra 
on goriildiigii, tasarlandigi ve nihayet pratige donii^tiiriildiigii acikca anlasilmaktadir. 

Dolayisiyla bu mektubun, Halid Bagdadi gibi ogrenim gordiigii soylenen ve Islam'i 
iyi anladigi tahmin edilen; aym zamanda pozitif bilimlerle de ilgilendigi anlasilan 
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biri tarafindan kaleme alinmi§ olmasi, her §eyden once siiphclidir; Eger gercekten 
ona ait ise, bu da 90 k §a$irticidir. 

2. ar-Rahme'tul-Habita Fi Tahqiyq'ir-Rabita 112 

Bunun yazan Husayn ad-Dawsari, kitabi hicri 1237 tarihinde (yaniM. 1820'de) 
kaleme aldigini, belli bir ama^ i^in onu once bajka bir isim altinda sundugunu, 
"ameller niyetlere bagli oldugundan" amaci yerine geldikten sonra kitaba bazi ilaveler 
daha yaparak yeniden ortaya cikardigim ifade etmektedir. 

Yazarin, neden kimligini vaktiyle gizledigi, pekacik sekilde anlasilmamakla beraber, 
rabitanin o giinkii yirclarda propaganda edilmesinin, tevhid ehli tarafindan tepki ile 
karsilanacagi ihtimalini hatirlatmaktadir. (giinkii ger^ekte Budizm-§aman-Islam 
sentezinden ibaret olan Nak^bendi Tarikati, o tarihlere kadar Ortadogu'da pek bi- 
linmiyordu. Dolayisiyla rabita hazmedilmeyebilirdi. 

Nakjbendiligin, XIX yiizyilda patlama yapmasindan 5nce, Irak ve Anadolu'da 
(Iran Mecusiligi ile Mezopotamya Sabiiligi'nin etkisi altinda geli§mi§ olan) Kadiri ve 
Rufal tarikatlari daha 90 k yaygindi. Halk bu iki tarikati oziimsemi^ti. (giinkii gerek 
bu iki tarikat, gerekse Bektafilik, Halvetilik, Cerrahilik, Ufakilik, Siimbiililik, 
Giilfenilik ve daha bir 9 ok Tiirk tarikatlarinin ayinleri, aslinda hirer miizik §oleni 
havasinda icra edilirdi. Bu bakimdan eglendirici de olurdu. Halk, tarikatlari daha 
90 k bu yamyla ya§iyordu. Tarikatlarda. ozellikle iki §ey, daha 90 k insanlari me§gul 
ediyordu. Bunlardan biri, Sindibad hikayelerine benzeyen evliya menkabeleriydi; 
Digeri ise miizikti. Aslinda Islam'i hazmedememi§, tam tersine Musliimanhga bu- 
la$mi§ Anadolu'da, Irak'da ve Suriye'nin kuzeyindeki topluluklar, bu sayede stres 
de atiyordu. 

Halbuki Bey'at ve rabita gibi baglayici kurallar; sik 9 a tekrar eden "Khatm-i Khuwa- 
cegan" toplantilari; gizlilik; hiyerarji ve siki te§kilatlanma gibi 90 k esasli disiplinleri 
bakimindan Nakjbendi Tarikati, toplum i 9 in heniiz yeni ve yabanci bir §eydi. Bu 
sebepledir ki donemin iinlii Kadiri Scyhi, Ma'ruf el-Berzenji, Bagdad Valisi Said 
Paja'ya gonderdigi (Arapca) bir yazida Halid Bagdadi'yi sikayec ederek, onu agir 
bir dille su 9 lamakta ve hakkinda (orijinal metniyle) aynen su ifadeyi kullanmaktadir: 


112. Bu kitap<pktan kolayca elde edebildigimiz niisha, Turkiye'de, bir yayinevi tarafindan bastirilmi§tir. Yazannin adi Hu¬ 
sayn ad-Dawsari ^ dir. Metin Arap^a'dir ve (Muhammed Murad tarafindan, Farsijadan Arap^a'ya terciime edilmi§ 

olan) Rabbani'ye ait Mektuba'tin, birinci cildinin hami§ine yerle§tirilmi§tir. Kitaptpgin adi, -biiyiik ihtimalle- basimci tara¬ 
findan kiiq:uk bir degi§iklikle her ne kadar: "5k)'J 5kU' 5> J\" olarak ig kapaga yazilmi§ ise de yazar bu adi, giri§ kisminda: 
"5k)' J\j ci'aJ' J 5kU' 5 2 * J\" olarak kaydetmi§ bulunmaktadir. 
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"..we innehuzehebe ile'l-Hind'i, we teallem 'e min'es-seharat'il-jukiyye.^s <o] 

ZlS*2 j-a pJjiij JLjb\ (Jj ff 113 

Bu ciimlenin Tiirkcc anlami §udur: 

"O, Hindistan'a gitmi§ ve sihirbaz yogilerden ders almi§tir. 

Dikkat edilirse §eyh Ma'ruf'un bu ifadesinde iki nokta 90k onemlidir. 

Birincisi: Halid Bagdadi'nin, Irak'm Siileymaniye Kenti'nden, (big de zorlayici 
olmayan bir nedenle 0 giinkii §artlarda) ta Hindistan'a kadar git mis bulundugunun 
soz konusu edilmesidir. 

Hindistan ise, tiirlii dinlerin ne§vii niima buldugu, bunlarin etkilesimi altinda 
siirekli olarak yeni yeni inane ve du§iincelerin peydahlandigi, engin hayal diinyala- 
rindan akip gelen karma§ik duygularm itijiyle bin bir 9e§it egzotik torenlerin hemen 
her giin her yerde sahnelendigi 90k enteresan bir iilkedir. Dolayisiyla Hindistan'a 
siradan bir a mad a giden insamn bile gerek du§iinsel, gerekse psikolojik etkilenme- 
lerle donecegi ihtimali genellikle vardir. Kaldi ki mistik bir ilham kaynagimn arayi^i 
gibi 90k 5zel bir ama9 ve derum hisler i9inde bu iilkeye giden kimsenin her §eyden 
5nce 90k duygusal oldugu, bu nedenle de bu tiir etkilerin bdyle bir insanda 90k 


113. Bkz. OLJ- Ojjo j'i . 1/313,^ OjiJi J l4LPlj jJLO i&b' jlji—-U^ 

Bu ibarede gegen "El-Jukiyye ji-'" kelimesi, esasen "El-Yogiyye yJ'", yani "yoga" demektir. XIX. yiizyil Arap alimleri (ya 
da aydinlan) tarafindan "yoga" kelimesinin, "El-Jukiyye j£-i" §eklinde kullamldigi anla§ihyor. Giiniimiizde ise bu sozeiik, 
Araplar tarafindan "El-Yoga £jJ'" olarak kullanilmaktadir. 

Ilgin^ olan: "El-Jukiyye" Kelimesinin daha 90k, Halid Bagdadi’yi suq:layan kar§itlari tarafindan kullanilmi§ olmasidir. Bu §a- 
hislarin ba§inda ise §eyh Maruf en-Nudehi el-Berzenji ve Musul E§rafindan Osman Hayai Bey ( i>s LUri Lib U_L> Olac- 
) gelmektedir. Osman Hayai Bey bu kelimeyi, Halid Bagdadi’yi ele§tirdigi s_Juh adli risalesinde 

kullanmi§tir. Bu risale, ise, Muhammed Emin es-Suweydi tarafindan je> j* J jJt adi altinda kaleme 

alinan bir reddiyeye konu olmu§tur. (Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es'ad Ef. Boliimii No. 1404) 

Aynca, Halid Bagdadi’nin halifelerinden Ahmed el-Biqai de J XJl-j" adli eserinin 33. sayfasinda bu ke¬ 

limeyi kullanmaktadir. Ancak el-Biqai, §eyhlerin kerametlerini, brahman yogileri ve yunan filozoflari tarafindan sergilenen 
olaganiistii olaylarla kar§ila§tinrken bu kelimeden soz etmektedir. 

Bundan daha ilgin^ olam da §udur: Sozde, "Vahhabiler'e ogiit vermek i<pn(!) kaleme aldigi, ancak onlara soviip saymaktan, 
buna pek firsat bulamadigi anla§ilan Istanbul'daki I^ik^i Nak§bendilerin lideri de bu kelimeyi, soz konusu kitabinda kul- 
lanmi§tir. Bu sozeiigii aynen "Cukiyye" §eklinde yazan modernist §eyh, ondan sonra da "Berehmen" diye bir kelime daha 
kullanmi§tir. 

Bunun ilginq: yam nedir diye sorulabilir: Bilindigi iizere bu ki§i, iinlii Arvasi'nin halifesi'dir. Nak§bendilik adina ne ogrenmi§- 
se O'ndan a§ilanmi§tir. Onun iq:in, hem Istanbullu olmak, hem de sozde kimya gibi pozitif bir bilim dalinda ogrenim g6rmii§ 
olmak gibi avantajlarla bu §ahsin, kiiltiirden az 90k nasibini almi§ biri olmasi beklenirken her bakimdan §eyhinin etkisi altinda 
kaldigi a$ik9a anla^ilmaktadir. Nitekim bu iki kelimenin ne anlama geldiklerini bile pek bilemedigi samlmaktadir. Qiinkii, 
XIX. yiizyil boyunca toplumu me§gul eden, Halid Bagdad! hakkindaki yogun dedikodularm hala siiriip gitmesinde en biiyiik 
rolii oynayan bu ki§i, sirf rabitayi giindemde tutmak i9in elinden geleni geri birakmamasina ragmen "Yoga"nm ne oldugunu 
ogrenememi§tir! Nitekim O'nun, "Berehmen denilen Hind papaslan..." diye kullandigi ciimle bile kendisinin ilim ve 
kiiltiirden ne kadar nasip aldigim a9ik9a gostermektedir. (giinkii her §eyden once "papas" (ya da papaz), Hristiyanhk'da alt 
dereceden olan "dinadamlarf'na verilen bir sifattir. Hind mii§riklerinin 1947'ye kadar yiiksek kastina bagli olan ve "Brah¬ 
man" sifatiyla bilinen "dinadamlan"na papas demek, koyu bir cehaletin belirtilerindendir. Hem sonra bunlara "Berehmen" 
denilmez, kelimenin dogru telaffuz §ekli "Brahman"dir. 
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daha belirgin jekilde ortaya cikacagi muhakkaktir. I§te Berzenji, birinci derecede 
bu noktaya i$aret etmek istemijtir. 

Ikincisi ise Bagdadi'nin, sihirbaz yogilerden ders aim 15. olduguna iliskin iddi- 
adir ki (sok bzet bir anlatimla tek ciimleye sigdmlmi§ olan ve aym zamanda birbirini 
tamamlayan) bu iki sey, Nak^bendilige yabanci bir toplumun, -bu tarikata iliskin 
kurallara ve ayinlere karst tahrik edilmesinde- onemli bir malzeme olujturmaktadir. 

Biitiin bunlar gosteriyor ki Halid Bagdadi'nin halifesi Husayn ad-Dawsari, bu 
kitabi yazarken onceleri dikkatli ve tedbirli davranmak zorunda olduguna in an nu stir. 

Hiiseyn ed Dawsari kimdir? 

Ilgin^tir ki gagda§ Nak^bendiler, ozellikle Halid Bagdad! ile ha5.1i' ne5.1i' olmu§ 
biitiin tarikat ruhanilerini kutsadiklari halde, kitapciklannda Husayn ad-Dawsari'ye 
hemen hi<j yer vermemijlerdir. Nedenini kestirmek kolay olmamakla beraber, bunu, 
ad-Dawsari'nin, Basrali bir Arap olmasina baglamak pek yanli? olmaz! Ciinkii Pakis¬ 
tan, Afganistan ve Ozbekistan'daki kiiciik Nak.5,1 topluluklarim bir kenara koyacak 
olursak bu tarikata bagli cogun lugun, Tiirkiye'deki "Giineydogulu" Kiirtler'den ve 
Anadolu'daki Tiirklerden olujtugunu ve dzellikle Tiirk kokenli Nak§bendilerin, bu 
tarikati Araplardan kiskandigini belirtmek gerekir. 

Ad-Dawsari'nin, koken olarak el-Ahsali oldugu soylenmekle birlikte, bu yerin, 
giiniimiiz "Suudi" bdlgesi icinde, Basra Korfezi kiyilari olarak bilinen Al-Ahsa' 
olup olmadigi da kesin degildir. Esasen bilinen odur ki bu ki§i Iraklidir. Bu nedenle 
de iizerinde biraz durmaya deger. 

Sebebine gelince, genelde 5000 yillik Mezopotamya tarihi ve ozellikle Islam Tarihi 
incelendigi zaman goriiliiyor ki Babil ve Basra kentleri her ne kadar diinyamn en 
eski ve en gorkemli uygarliklarina sahne olmujlarsa da yine diinyamn en saldirgan, 
en kati yiirekli ve en asi insanlarimn ya^adiklari birer kent olarak tarihe ge^mijlerdir. 

Evet, giiniimiize kadar, insanlik tarihinin en kanli diktatorleri tarafindan yonetilen 
Irak'in (eski adiyla Mezopotamya'mn) bu iki kentinde ya§ayan alimler ve aydinlar 
bile buradaki insanlarla aym sinsi huylan paylajmij, kalemlerini genellikle silah ni- 
yetine kullanmis, daima felsefi ve cedeli konularda fikir iireterek kafalari kari§tirmi§, 
insanlarm masum ve sade if diinyalanm altiist ederek ruh derinliklerinde firtinalar 
koparmi§lardir. 

I§te kan ve fitne ile yogurulmu§ bu esrarengiz diyarin bir gocugu olarak Husayn 
ad-Dawsari'nin de boyle bir tipi canlandirdigi anlajilmaktadir. Nitekim rabita ko- 
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nusunda yazmij oldugu kitabin ^erigini analiz ederken onun nasil bir kijilige sahip 
oldugunu ileride gorecegiz. 

Dawsari'nin yazdigi "ar-Rahme'tul-habita..." adli kirapcik yedi kisimdan olu§- 
makta ve yazarin ifadesiyle bu kisimlar joyle siralanmaktadir: 

" Birinci Bap ; Hayirli insanlarla ha§ir ne§ir olmak ve kotiilerden uzak durmak 
konusunda iyi §eyleri bgiideycn karde§ nasihati" 

Yazarin "Hayirli insanlar" dedigi, herhalde tarikat §eyhleri olsa gerektir. 

" Ikinci Bap ; Ism-i Zat'in zikredilmesi" 

" Uciincii Bap : Scckin insanlara rabita yapmakve ister kabul etsin, ister reddetsin, 
her insanin aslinda rabita halini yajadigina iliskin a^iklama" 

' Dorduncii Bap ; Giizel rabitamn, miistehab (sevilen) bir §ey olduguna iliskin 
yiice sozler." 

Besinci Bap : Kemal sahibi evliyaya rabita yapmak konusunda ozet bir aciklama." 

" Altmci Bap : Iyi bir sonucla karsila^abilmeleri icin inkarcilara yonelik 5 zel ve 
genel ogiitler." 

Yazar, giris kisminda Halid Bagdad!'nin, halifelerinden (Basra'nm Khatih Ko- 
yii 'nde oturan) §eyh Ismail'e ugradigini, onun soz ve ogiitlerinden yararlandigini, bu 
suretle de tarikatini izlenecek tek yol olarak gordiigunii anlattiktan sonra bu tarika- 
tin, biitiin diger tarikatlardaki hakikati biinyesinde topladigim, bu tarikattan (yani 
Naksbendi Tarikati 'ndan) bir harf bile inkar edenin, ahmakya da miinafik oldugunu 
ileri siirmektedir. Yazar, tevhid ehline yonelttigi bu agir hakaretten sonra da hie bir 
ilgiyokken Imam Safii'nin, "gergekleriinkaredenlerinmunafikoldugu "na iliskin 
bir soziinii nakletmektedir. 

Imam §afii Miladi 820 tarihinde vefat etmi§tir; oysa Naksbendi Tarikati, M. 1318 - 
1389 yillari arasinda ya§ami§ olan Nakjbend'in hayatinda bile heniiz belirgin bir 
§ekil aim is degildi; Aym zamanda rabita sozeiigii Naksbendiler arasinda ilk kez ancak 
Miladi 1550 'lerde ve 90k basit bir anlamda kullamlmaya ba^lanmijtir. Dolayisiyla 
§afii'nin oliimunden yiizyillar sonra ortaya cikan Naksiligi ya da rabitayi onun bu 
soziiyle kamtlamaya calismak ya da Nak§ilige ve rabitaya inanmayanlari munafiklikla 
suclamak yazarin kisiligini net bir jekilde ortaya koymaktadir. 

Bu nedenle ona, hak ettigi en isabetli cevabi vermek, herhalde Imam §afii'nin 
ajagidaki sozleriyle ancak miimkun olabilir! Imam §afii buyuruyor ki: 
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"Bir kimse eger sabahleyin tasavvufla me§gul olacak olursa, daha ogle vakti 
gelip $atmadan mutlak surette o adam aptallapr. " 

Ayrica $u sozler de yine Imam §afii'ye aittir: 

"Bir kimse eger kirk gun sofilerle dii§iip kalkarsa onun ebediyyen artik akli 
bapna gelmez ." 114 

Bu gergekten hala §iiphe edenler varsa, gidip bir tekkeyi ziyaret ederek, Imam 
§afii' nin ne kadar hakli olduguna iliskin carpici ornekleri ibret nazariyla orada sey- 
redebilirler. 

Ilgin^tir ki Nakjbendiler, Imam §afii'nin yukaridaki sozlerini nakleden ve ta- 
savvufculari yerden yere vuran "Telbis'u Iblis'in yazari Eb'ul Faraj Abdurrahman 
b. Ali'yi kitaplarinda overek goklere cikarmislardir. Aym zamanda dikkat cckici iis- 
luplariyla yayinladiklan Islam Alimleri Ansiklopedesi'nin 6'inci cildinde 115 bu zatin 
eserinin adim saymi§, bu arada, iccrigini gormezlikten geldikleri "Telbis'u Iblis" adli 
ki tap tan da soz etmijlerdir.! 

Tabiatiyla biitiin bu celiskiler Tasawufun, tarikatm, carikarcinm ve bu ciimleden 
olarak Nakjiligin ve Nakjbendilerin de ic yiiziinii, ortaya koymaktadir. 

Neyi, kimden, nasil gizleyeceklerini bir tiirlii beceremeyen bu toplulugun kalem 
kullanmis kisilerinden biri de rabita hakkinda miistakil bir kitap yazmy olan bahis 
konusu Husayn ad-Dawsari'dir. 

Yazar ad-Dawsari, kitabinm girisinde kullandigi yukaridaki iisluptan sonra 
muhtemelen tevhid ehlini kastederek sahtekar diye niteledigi kimselerden bazi sozler 
duydugunu, iinlii bazi adamlara ait cahilce laflar i§ittigini, ilimleriyle amil bilginlerin 
onayladigi gerceklcr aleyhindeki tutumlarmi haber aldigim ifade etmekte ve Allah 
rizasi igin(!) onlari yalanlamak, Allah'm yiice adi icin hizmet ve Hz. Peygamber (s)'in 
iimmetine bgiit olmak iizere isbu kitabi yazdigim aciklamaktadir. 

Dawsari, aslinda adim vermedigi bir kijiye hitaben bu kitabi kaleme aldigim da 
sozlerine ilave ederek giri§ kismim bitirmektedir. 

Kitaptaki bazi ilginy anlatimlari §oyle ozetlemek miimkiindiir: 

1 . Kullandigi iisluptan, yazarin biitiin Nak^bendiler gibi her an bir tepki ile 
karjilajma endijesi yinde oldugu anla§ilmaktadir. Bu nedenle her §eyden once ve 


114. ^-1983^*^ 37\ljp crsM ^ ^ y}- 

115. Bkz. Age. S. 180-198. Bu ansiklopedide j-wjL! cr ~lj adli esere, 192. Sayfada ve 201. Sira numarasinda yer verilmi§tir. 
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hatta rabitaya ili§kin daha bir tek sozcuk bile yazmadan once ona karji fikmij ya 
da cikabilecck olan kimselere aldanmamasi icin okuyucusunu soyle uyarmaktadir: 

"Ey kardepm! Iyi niyetli ol, inatplann gabalari seni aldatmasin. " 

Yazar, birinci babin sonuna kadar uzun uzadiya bir nasihat cekmekte ve okuyucuyu 
jartlandirmaya ^ali^maktadir. 

2. Rabitanin tarifine ayirdigi iicuncu bapta da §unlari kaydetmektedir: 

'Ey kardepm! Dogru yolu izlemeye Allah seni muvaffak buyursun. Beni de 
seni de §eytandan korusun. " 

"Bilmif ol ki rabita, kalbi bir ama$ ugruna bir §eye sevgiyle baglamaktir. 
Rdbitasi yapilan bu §ey, bazen ovgiiye yara§ir, bazen kotii, bazen de mubah bir 
§ey olabilir. Qiinkii gayet apktir ki sevilen §ey, Allah tarafindan emrolunmu§, ya 
da ba§ka bir husus olabilir. Dolayisiyla, 

"Bu ikisinden biri: Allah 'i, O 'nun efyisini, ya da O 'nun nzasi i$in bir §eyi 
sevmek gibi...; " 

"Digeri ise: Allah 'in yasakladigi bir hususa ya da ba§ka bir §eye sevgi goster- 
mek olabilir." 

"Yine bu ikisinden biri: Haram ve mekruh olan §eyleri sevmek, " 

"Digeri ise: Mubah sevgidir. Insamn dogal olarak kendisine kar§i egilim 
duydugu karisini ve f ocuklanm sevmesi gibidir. " 

"I§te bu taksimat, Ahkam-i hamse denilen be§ hususu i$erir. " 

"Ovgiiye layik olan hususun kapsamina vacip ve mendup girer; " 

"Kotiiniin kapsamina da haram ve mekruh girer. " 

"Mubah ise bellidir veyasak kapsamina girmez. " 

"Kalbin bir §eye baglanmasi her insan ipn soz konusudur. Dolayisiyla rabitayi 
inkdr eden kip eger dikkat edilecek olursa, inkara kalkipigi §eyi bizzatya§adigim 
gorecektir. Bu nedenle rabitayi bilmeyenin bile onu i§ledigi, geryek bir olaydir. O 
rabita ki kip, bizzat onu ya§adigi halde Allah'a karp saygisizlik yaparak onun 
geiyek oldugunu reddeder." 

Yazar bu sozlerle akli sira rabitanin aciklamasini belli bir mantiga oturtmaya ca- 
lismakradir. Sozde insamn, her haliikarda bir §eyi zihninde canlandirmak ve mutlak 
surette bir §eyi diijiinmek durumunda olduguna gore neden rabitayi inkar ettigine 
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§a§makta, hatta bununla da kalmayarak rabita yapmayan insam Allah'a karsi saygi- 
sizlik yapmakla suclamakcadir. 

Hemen ifade etmek gerekir ki: rabitayi inkar etmeyi; yani esasen bir Hint me- 
ditasyonu olan (bir £e§it yoga uygulamasi olan) rabita gibi miijrikane bir ibadet 
bi^iminin Islam'da yeri oldugunu reddetmeyi; dolayisiyla bir tarikat jeyhinin, 
ibadet niyetiyle §eklinin zihinde canlandirilamayacagini soylemeyi; eger bu 
§ahis, "Allah'a saygisizliktir." diye degerlendiriyorsa aslmda boylesine mesnetsiz 
bir hiikumle rabitayi Islam'a mal ettigi, ustelik bunu Kur'an ve sunnetle aciklama 
ciir'et ve pervasizligmi gosterdigi i^in Dawsari'nin bizzat kendisi, Allah'a en biiyuk 
saygisizligi yapmij olmak gibi bir duruma dii^mektedir. 

Husayn ad-Dawsari, Nakjbendilik adina 90k daha fahis bir kanaatle genelle- 
me yaparak namazmi gaflet icinde kilan herkesi rabitasizlikla suclamakcadir. Allah 
Teala'nm, "Vay hallerine!" diye tehdit ettigi, gaflet icinde namaz kilanlarm bu sucuna 
M9 aiding, etmeyen ad-Dawsari, bu insanlarm namazdaki dalginliklarim, bir tarikat 
§eyhinin jeklini zihinlerinde canlandirmamakla izah etmekte ve §oyle demektedir: 

"Ihram tekbirini aldiktan sonra birtaktm hayal ve zan vadilerine dalip gider; 
Rabbinden ytiz gevirerek nefsini bile unutur. (...) Bu aradaya vakfettigi malim, 
ya mtilktinti, ya i§ini giiciinii, ya (sayet seviyorsa) kartstm, ya da goluk gocugunu 
dtiftintip durur; Veyahut Iblis onu iflas etmi§ olarak namazdan gikarmak igin 
zihnine bir mesele sokuverir; ya da kendisinden Zekdt veya sadaka timid ettigi 
bir kimseyle zihni meggulken tam o strada (Fatiha Suresi ndeki) "Ancak sana iba- 
det eder ve ancak senden yardim dileriz. " -medlindeki- ayet-i kerimeyi okur. Ne 
varki tam bu strada guhudt olan mabuduna (gozlemekte oldugu tannsma) yonelik 
durumdadtr ve akltnda onun rabitasi vardtr. O, selam verinceye kadar da bu 
hali ya§ar. Ancak birinci selamt verir vermez ardtndan, alimlerin ve ariflerin, 
dzel vakitlerde yaptiklan rabita aleyhinde atip tutmaya baglar. " 

Husayn ad-Dawsari, bir tarikat §eyhinin, §eklini eger bir kimse hayalinde can- 
landiracak olursa, yukarida sayip doktiigii §eylerle artik namazda ugra§mayacagim 
ileri siirmektedir. 

Ne gariptir ki ad-Dawsari, nin hie anlamak istemedigi bir gercek vardir ki o da, 
-zibin bos durmayacagma gore- namaz kilan kimsenin, normalde ve ancak okudugu 
feylerin anlamlarmi dujiinmekle tnesgul olmasi gerektigidir. Oysa Husayn ad-Dawsari, 
M9 bu yollardan gecmcmckcedir. C^unku tarikatlarda bazi sirlar vardir ki erbabindan 
bajkasina aciklanamaz. Aslmda ad-Dawsari, de§ifre etmek istemedigi sirrin -bize 
kalsa- ipucunu yukaridaki ifadesi icinde az 90k vermi§ bulunmaktadir. 
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Kijinin namazda, "Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz. " 
mealindeki ayeti okurken, zihninin birtakim jeylerle mcsgul olmasini -sizegore- yazar 
acaba neden kinamaktadir? Acaba sirf diinya ijleriyle zihnini mejgul ettigi ve ibadeti 
sirasinda okuduklarinm anlammi dujiinmedigi i^in mi ona ofkelenmektedir? Hiij 
sanmiyoruz. (^iinkii yazar, namaz kilan kisinin, okuduklariyla mcsgul olmasim hie 
de dgiitlememekte, hiij orali bile olmamaktadir. (^iinkii yazarin istedigi bu degil, 
aslinda onun istedigi: Namaz kilan insamn, bu ayeti okurken §eyhini zihninde can- 
landirmasi ve ona ibadet ettigini ifade etmesidir! Ijte Nakjbendi rabitasimn en biiyiik 
sirlarindan biri budur. Ancak bu sir herkese sizdirilmaz. Nakjbendilerin dijindaki 
tasavvufcular vaktiyle bu sirlarin benzerlerini zaman zaman 90k acik ve bilincli bir 
§ekilde ortaya koymuslardir. 

Ornegin Naksbcndilcrin de kendisinden saygi ve ovgii ile soz ettikleri §eyh Ab- 
dulkerim el-Ciyli, El-Insan'ul-Kamil, adli kitabinda aynen 51mlari kaydetmektedir: 

"Kafirlere gelince, onlar bizzatAllah 'a kulluk etmifierdir. Qiinkii Cenab-i Hak 
biitiin varliklarm gergegi (yani dzu ve ta kendisi) oldugunagore -ki kafirler de var- 
liklarm bir boliimudurler- dyleyse Cendb-i Hak onlarm da gergegidir. (Yani onlann 
da ta kendisidir. ) Tabiatiyla O'nun ayrtca bir tannsi yoktur. Mutlak Rabb (yani 
kesin ve genel anlamdaki) Ilah O'dur. Dolayisiyla kafirler, Allah'in bizzat kendisi 
olduklan igin varliklanmn kagimlmaz geregi olarak O'na tapmi§ oldular. " 116 

Bu sdzleri biraz daha agmak gerekirse Abdulkerim el-Ciyli, aslinda daha ilk 
ciimlede §unu demek istiyor: 

Kafirler, (yani Kur'dn'a gore Allahi inkdr edenler, ya da O'na ortak ko§anlar), 
Allah'in (Ha$a!) ta kendisi olduklan igin oz varliklarim inkar edemeyeceklerinden, 
(sonuc olarak) O'nu da dolayli §ekilde cam mis sayilirlar. 

El-Ciyli'nin, tasawufta "vahdet-i viicud olarak bilinen inanci adeta ozetler 
mahiyetteki bu aciklamasi, Husayn ad-Dawsari'nin, rabita konusunda (dzellikle na- 
mazdakigafleti bir §eyhe rabita yapmamaya baglarken) verdigi ornegi desteklemektedir. 

Aslinda bu sdzleri sarf eden el-Ciyli'nin de, ad-Dawsari'nin de amaci gayet 
acikrir. Ne var ki bu kadar pervasizca konu§mu§ olmalarma ragmen, Muslimlerin bu 
gibi kimseler hakkinda ho§gdriilu olmasim isteyen yandajlari, onlar igin eskiden beri 
§oyle bir mazeret ileri siirmekte ve genelde §una benzer bir ifade kullanmaktadirlar: 

116. Abulkerim el-Jili'ye ait OLo)ft s.266 dan naklen Tiirk^eme^tirdigimiz bu sozlerin Arap^asi §oyledir: Kaynak: 
http: //shaziliaassemia. com/assets/files/pdf books/InsamKamilTili. pdf 
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"Allah apklari tarafmdan zaman zaman kullamlan ve insana a§m gibi gelen bazi 
sozler vardir ki gergekte bunlar bir af sarbofugu iginde sarf edilmi§lerdir. Ustelik bi- 
zim gibi siradan insanlar bu sozlerin igyuziinu, ulvi anlamlanm ve igerdikleri biiyiik 
gergekleri kavrayamazlar. Bunun igin onlan ko$ gormek gerekir. " 

Diisiinun ki bir insan bilincli olarak eline kalemi kagidi alacak, yukaridaki sozlere 
benzer anlatimlardan olujan koskoca bir kitap yazacak, ondan sonra da birileri cikip: 

"Filan evliya hazretleri bu sozleri, Allah'a duydugu a§kin sarhojlugu icindc soy- 
lemijtir. 117 Onu anlamak bizim ne haddimize!" diyerek haddini bilmezleri mazur 
gorecek; Onun, Islam inane sisteminde goz gore gore yaptigi en biiyiik yikicihga 
karjin tevhid ehlini ho§goriiye ve susmaya cagiracak; Ustelik itiraz edeni de bozgun- 
culukla, Vahhabilikle suclayacak! 

i§te ad-Dawsari boyle bir ^abamn icpndedir. 

Ve i§te bu inanca bagli olarak §eyhin, Allah'i temsil ettigini ve hatta Allah'in bizzat 
kendisi oldugunu ortaya vurmaktan, guniimuzun rabitacilari da artik hiq; ^ekin- 
memekte, eski Nakjbendilere gore 90k daha cesur davranmaktadirlar. Nitekim bu 
konuda "RUHU'L-FURKAN" adli tefsirde (basket bir kaynaktan aktarmayla) aynen 
§u ifadelere yer verilmijtir: 

"U$iincii yol, mii§ahede (Allah-u Teala Hazretlerini goriir gibi olma) maka- 
mina ula§mi§ ve sifati zatla tahakkuk etmi§, (Allah-u Teala Hazretlerinin oz 
zattna ait sifatlarm mazhart, Tecelli ettigi, parladtgi bir yer haline gelmi§) olan 
bir §eyhe rabita etmektir. Qiinkii onu gormek Allah't hatirlatir. " 118 

Ornekleri cogahmak mumkundiir. Nitekim Mehmed Zahid Kotku'ya ait Ta- 
sawufi Ahlak adli kitapta da §u sozler yer almaktadir: 

"Kul, fend-i mutlaktan sonra terakki eder. Fend-i mutlak demek: Fend-i zat 
vefend-i sifattir. Salik bu fend-i mutlakta viicudu hakkani hil'atim giyer. Hatta 
sdlikin viicudunda evsaf-i ilahiye ittisaf eder ve ahldk-i Rabbani ile tehalluk 
eder ." 119 

Yukaridaki ifadeler yoruma gerek duyulmayacak §ekilde acikur. Bu ifadelere gore 
kul, (tasavvufta seyr-u siiluk diye tarifedilen birtakvm dehlizlerde yol aldiktan sonra) 

viicudunda "Evsdf-i Ilahiye "yani Allah'a ozgii nitelikler olu§ur ve "Ahlak-i Rabbani 
ile tehalluk eder. "Yani Allah'in huylarim ahr (?) 

117. Sofilerin, a§k sarho§lugu ile Allah'a kar§i sarfettikleri pervasizca sozlere, tasawuf terminolojisinde ''^hatahat'us-Sufiy- 
yeh Oj-ah obik*" denir. Bu terim Turk Transkripsiyon kurallarina gore "§atahat'us-Sufiyye" §eklinde yazilir. AncakTiirkler 
bu tabiri dillerine uydurarak "§atahiyat-i Sofiyane" bi^iminde degi§tirmi§lerdir. 

118. Ruh'ul-Furkan: 2/67 

119. Tasawufi Ahlak, 2/296 
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Bu kadar acik Icon us an yazardan, amacladigi §eyi, biraz daha netlestirmesini istemek 
artik safdillik olur. Cun kii eger rabitacilar, "§eyh Allah 'in bizzat kendisidir. "diye 
kisa yoldan kesdrip atacak olurlarsa bu oyun hemen bitiverecekdr. Ondan sonra da 
ne artik yigm yigm kitap yazabilecekler, ne insanlari karanlik ve dolambacli yollardan 
gezdirerek gozlerini boyayabilecekler, ne de suriilerle insan yiginlarimn gonliinde taht 
kurarak omuzlarda yiikselebileceklerdir. 

Dolayisiyla hie unutmamak gerekir ki kalabaliklari bu karanlik yollardan suriikleyip 
giidebilmenin ve Naksilikte §eyhin saltanatini ayakta tutabilmenin sihirli anahtari 
i$te bu rabita denen jeydir. 

Husayn ad-Dawsari, daha sonra sozlerine §oyle devam ediyor: 

"Itirazctlardan bana bir soru yoneltildi. Diyor ki:" 

"Yapilmasim onerdiginiz rabitamn, vacip ya da mendup olarak dinen em- 
redildigi konusunda hi$ bir ilgi meveut degildir. Halbuki vacip ve mendup iki 
§er 'i emirdir ki ikisi de delillere dayamrlar. Deliller ise kitap, siinnet, iema' ve 
kiyastir. §u halde bu delillere ba§ vur bakalim, rabitamn mendup, ya da vacip 
olduguna dair delilin nedir? Hem sonra hi$ ku§ku yok ki Hz. Peygamber (s) de 
ashabin §eyhiydi. Qiinkii onlarhem zikirleri, hem de ba§ka emirleriHz. Peygam¬ 
ber (s) 'den alirlardi. Ne var ki Hz. Peygamber (s) 'in onlara, §eklini zihinlerinde 
canlandirmalarim emrettigine ili§kin, pmdiye kadar hiq bir haber almi§ degiliz. 
Halbuki Hz. Peygamber (s) 'in §ekli, insanlik diinyasimn en miikemmel§ekliydi. 
Eger ashabina boyle bir §ey emretmi§ olsaydi mutlak surette bu olay bize nakledilmi§ 
olacakti. Qiinkii vacip oyle bir emirdir ki nakli konusunda f ok delil bulunur. " 

Yazar, "Ben bu soruyu bir ka$yonden cevaplandirmaya $ali§acagim. "diyerek 
zorlanmakta, bin dereden su getirmekte ve konunun icinde adeta bogulmaktadir. 

Esasen yukaridaki sorunun kisaca cevabi: Hz. Peygamber (s)'in, ashabina jeklini 
hayallerinde canlandirmalari icin §ayet verdigi bir emir varsa onu delilleriyle hemen 
burada zikretmektir. Ebetteki boyle bir jey soz konusu olmadigi icin yazar ad-Daw- 
sari, buyiik bir inatla ve "Me de benim tezim dogrudur. "dercesine birtakim dolambacli 
izahlarla dikkati dagitmaya cali^makca, konuyu saptirmakta ve okuyucuyu jajirtmakta 
ya da sardandirmaya cali^makradir. Bu tiir zorlanmalar esasen biitiin sofilerde vardir. 

Islam Hukukunun ”kavaid-ikiilliyesi" nden, (yanigenelkurallanndan) ornekleme- 
lerle de tezini savunmaya call.yin yazar ad-Dawsari'nin goniil verdigi batil bir davayi 
Islam'a mal etmek icin didinirken ne kadar sikisugi apacik ortadadir. Ad-Dawsari, 
yukaridaki soru karysmda bocalayinca §u hileye basvurmakradir: 
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"Ama$lara mahsus hukiimler, aym zamanda ara$lar i$in de soz konusudur. " 

Islam Hukukundaki: "Bir i§ten maksat ne ise hiikiim ona goredir. " 120 kura- 
1 mm bir bajka ifadesi olan ad-Dawsari'nin yukaridaki sozii, amaclann hiikmii ne 
ise ara^larin da hiikmu odur, anlamim tajiyor. Onun i^in ad-Dawsari, bununla ne 
istedigini s by lc savunuyor: 

"Rabita gafletin yok olmasim gerektiricidir. Amaylanan §ey de zaten gafleti 
zevale erdirmektir. §u halde amaca ula§tiran (her) §ey, aym zamanda ama$ 
gibidir." 

Husayn ad-Dawsari, biitiin bu dolamba^li izah tarzlariyla tezini savunmaya 
caltjuken sozde delillere bayvurmakta, belli bir mantikla kamtlama yaptigim ortaya 
koymakta ve kendince gerekccler sunmaktadir. Yakla^ik aym §eyleri tekrar ederek bu 
iislupla kisaca §unlan anlatmaya cali^makcadir: 

"Araglann hiikmu de aynen amaglannki gibidir. .. " 

"Rabitaya gelince, insana huzur verir. Huzur iseperdelerin agilmasina yardim 
eder. §u halde ama^lanan §ey, perdelerin aradan kalkmasidir. Amacin geiyek- 
le§mesine yardim eden her §ey ise bizzat amaqtir. Oyle ise rabita da ama$tir. 
Binaenaleyh rabitasi olmayamn haliperi§anliktir!" 

Goriildiigii iizere ad-Dawsari, yukarida kendisine yoneltilen soruya (yani rabi- 
tamn vacip mi, yoksa mendup mu, sorusuna) bir tiirlii cevap vermemekte, ciinkii 
verememektedir. 

I§te ad-Dawsari'nin, rabitayi kamtlamadaki mantigi budur ve bu yolun biitiin 
yolculan arasinda, onu Islam'a mal etmek i^in en 90k ugra§an da bu §ahistir. Nite- 
kim rabitaya ancak miladi on dokuzuncu yiizyilm bajlarinda ilk kez belli bir tamm 
getirildikten sonra ^ogu aym §eylerin tekrari olmakla birlikte en hacimli bir yazili 
beige birakan yine bu ki§idir. 

Husayn ad-Dawsari'nin, "ar-Rahme'tul-Habita" adli bu kitabim 1230 hicri (yam 
1823 miladi) tarihinde yazdigina bakilacak olursa rabitayi ilk defa tammlayan Halid 
Bagdadi'nin heniiz yasiyorkcn bu kitabin kaleme alinmi§ oldugu anlasilmaktadir. 

Halid Bagdadi tarafindan yazildigi ileri siiriilen bir mektupta ilk kez tammlanan 
rabitamn, bu kitapta daha geni§ anlamda ele alinmi§ olmasi ise mantik actsmdan 
rabitaya kurumsal bir nitelik kazandirma siirecinin bununla bajlatildigim goster- 
mektedir. Nitekim rabita, tasawufliteratiiriine i§te ancak bu belgelerle ve 1800 'lerin 
ba§indan itibaren girmi§tir. 


120. Mecelle; Kavaid-i Kiilliyye (Genel Kurallar) 
Madde: 2. 
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3. Tabsira'tul-Fasiliyn an Usul'il-Wasiliyn 

Kitaba verilen bu acayip isim daha bajtan urkiitiicii bir cagrisim yapmaktadir. 
Anlajilabildigi kadariyla "Allah 'a ula§mi§ bulunanlarm yontemleri hakkinda ay- 
rilik$ilara nasihat" anlamim rasiyan bu ad, biitiin Nak^bendilerde oldugu gibi bu 
yazarda da §irk kojmayanlarm saldirisina ugrama saplantismi acikca gostermektedir. 

Bu ilgiyle, daha once de ifade edildigi gibi Nakjbendilerdeki "munkirlik" fobisi, 
90k belirgin orneklerle bu kitapta da sik sik ge9mektedir. 

Kitap9igin yazari, Sulayman Zuhdi bin Huseyn al-Halidi olarak kendini tanit- 
makta, zihin bulandirici mektuplariyla kisiligini ortaya koymaktadir. 

I9inde sirf rabita konusunu ijledigi, onun birka9 sayfadan olujan bu kitap9igi; Ve 
sozde tarikata iliskin bazi sorulari cevapladigi mektuplariyla birlikte on yedi par9a- 
dan olujan pejmiirde yazilan, ez-Zumrud'ul-Anqa > y>J\ adli mecmuanm bir 

bolumiinii meydana getirmektedir. 121 

Hicri 1305 tarihinde, Istanbul-Kiztafi'nda Kirimi Abdullah Matbaasi'nda 
basilan bu risale Arap9a'dir. Bu tarih, rabitamn daha yeni olujmaya ba§ladigi miladi 
1888 'e rastlamaktadir. 

Dil, son derece bozuk ve iisluptan yoksundur. Yazarin cahil oldugu, ifadelerinden 
a9ik9a anlajilmaktadir. onun sirf rabitaya hasrettigi bu kitap9igina, tevhid ehline 
saldiriyla ba§lamasi, hem cahilin cesur oldugu yolundaki yaygin kanaati, hem de 
Nakjbendilerdeki miinkir korkusunu yine bize hatirlatmaktadir. 

Aslinda onun, her §eyden once rabitayi tarif etmesi ve Naksilere gore bunun nasil 
bir ibadet olduguna ilijkin bilgiler vermesi gerekirken, daha ilk ciimlesinde §oyle 
demektedir: 

"I§bu giri§ten sonra, kemdle ermi§lerin sozlerini toplamaya beni sevk eden 
§ey: Kendilerini nasihate muhtag gormeyenler ve rabitaya dil uzatanlardir. " 

Yazarin esasen daha bu ilk sozlerle, demagoji yapmaya nasil hazirlandigim, onun 
cumlelerini okuduk9a anlamaya ba§liyoruz. Rabitacilardaki bozuk, belirsiz, fanatik 
jartlanmij ve bencil kisiligi daha iyi kavrayabilmek bakimindan bu kitap9igi kelime 
kelime ele almaya deger. 

Yazar Zuhdi, anlatimmi joyle siirduriiyor: 

"Bilmi§ ol ki: Bir araya topladigim bu sozler ve ogiitler nisan yagmuruna 
benzemektedir. Onlar herkes igin bir §ifadir. " 


121. Bkz. TDV. ISAM. 297.7 NM. Z 46644 s. 62-111 
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Sonra yazar, rabitaya karji cikabilccck kimseleri daha bastan hedef alarak sa- 
vunmaya gecmckte, verdigi ogiidiin, 90k degerli ve tereddiitte bulunanlar icin bu 
kararsizhklarmi giderici oldugunu, a^iklarin muhabbetini artiracagim, karjit olanlan 
caclacacagmi, kendini begen misled ise daha 90k kiistahlajtiracagim sayip dokmekte; 
"Neden olmasin, kip bilmediginin diipnantdtr" AiyttAs soylediklerini bizzat kendisi 
onaylamaktadir. Ondan sonra da, "Insan qok zalim ve f ok cahildir. " mealindeki 
ayet-i kerime ile de sozlerini tescil etmeye 9ali5imaktadir. 

Yazar, karijik i9 diinyasim, bozuk ruh halini ve tipik bir ham sofunun dar ufkunu 
yansitan bu agizla bazi §eyler daha sdyledikten sonra Halid Bagdadi'ye atfedilen 
"Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita" adli mektubunun ba§ taraflarmdan uzun bir 
boliimii nakletmektedir. 

Halid Bagdadi'nin, "gafiller tarafindan rabita hakkinda ileri geri konu§ul- 
dugunu duyunca Istanbul'daki ihvamna mektup yazdtgt"m soyleyen Ztihdi, bu 
konunun Ra^ahat adli kitapta da ayrintili olarak ge9tigini; biitiin mezhep biiyiikle- 
rinin bu meselede gorii§ birligi i9inde olduklarim ekleyerek bir ka9 sayfadan ibaret 
olan kitap9igmda sirrekli sekilde Bagdadi'nin mektubuyla ugrajmaktadir. 

Yazarin, Tabsira'tul-Fasiliyn adim verdigi bu kitap9ik, ba§tan ayaga 9c!i^,kilerle 
-daha dogrusu- pek anlajilamayan bilmecemsi sayiklamalarla doludur. Nitekim 
insanlara, §irk ko§mamalarini ve Allah'a samimiyetle kulluk etmelerini dgiitleyen 
Beyyine Suresi'nin behind ayetiyle Kehf Suresi'nin yiiz onuncu ayetini kaydettikten 
ve jirkle tevhid konusunda kopuk kopuk bir siirii §eyler kaydettikten sonra gaflet 
halini kotiilemekte, kalbi tslah etmenin -uyku ya da uyamklik halinde olsun- daimi 
huzurla ancak saglanabilecegini, i9ten sevgiyle ancak kotiiliiklerden ve zarardan insanm 
korunabilecegini, miiridin viicudu, miirjidinin -isteryaninda, ister uzagmda olsun- 
varliginda eriyinceye kadar onun kemale ula§tirici beraberligi ile bu soylenenlerin 
ancak ger9ekle$ebilecegini ileri siirmekte, bu sozlere benzer, irtibatsiz, zorla birbirine 
yamanmij kelimelerden olu§an, karisik, bazen nisbeten kapali, bazen yersiz bir9ok 
§ey soyledikten sonra 5.111111 ilave etmektedir: 

"Biitiin bu halier, ancak Allah ipn teslimiyet ve sevgiyle ger$ekle§ebilir. Ipe 
bu da rdbitadir." 

Esasen bu kitap9iktan net bir §ey anlamak miimkiin degildir. Herhalde kitabin 
biitiin sir ve hikmetleri de burada gizli bulunmaktadir(!) (^iinkii bilgisiz kitleleri 
oyalayabilmek i9in eskiden beri kurnaz insanlarin izledikleri bir yontem vardir. O 
da, 90k degerli ve hikmetli §eyler sbyliiyo 1111115. gibi -dzellikle aralannda hie bir aldka 
bulunmayan birgok sozleri bir laf kalabaligi iginde sarfederek- egitimsiz insanlar iize- 
rinde hayranlik uyandirmaya calismakur. 
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Fakat yazarin bu kadar akilli ve kurnaz oldugu ihtimaline inanmak da gii^tiir. 
C^iinkii yazip cizdiklcri, bajtan sona kadar celiskilcrle doludur. Aslinda bu tip kara- 
lamalarm ciddiye alinmamasi gerekir. §u var ki rabitayi diline do la 11115, insanlarin, 
ilim, kiiltiir, adab ve kisilik acisindan ne diizeyde olduklarini ortaya koyabilmek icin 
bunlarm yazip cizdiklerini gozler oniine sermekte yarar vardir. 

I§te bu ama^la, sozde sirf rabita konusunda yazilmij bulunan bu kitabin, temelde 
rabitaya ne kadar yer vermij bulundugunu, nelerden bahsettigini ve konular arasinda 
ne kadar baglanti kurabildigini meydana cikarmak icin kitaptan asagiya aktarilan ju 
alinti ibret vericidir: 

"-Hz. Peygamber buyurdu: 

"Allah Teala, namazi kulumla aramda payla§tim, " demi§tir. Nitekim kul: 

"-Elhamdulillahi Rabbil'alemin, " dediginde Allah: 

"-Kulum bana hamd etti, "der. Kul: 

"-Errahmanirrahim " deyince, Allah: 

"-Kulum beni ovdii, " der. Kul: 

"-Maliki yevmiddin " deyince, Allah: 

"-Kulum beniyiiceltti, "der. Kul 

"-Iyyake na 'budu ve iyyake nestaiyn " deyince, Allah: 

"-I§te bu, kulumla aramda bir sirdir. Kulum ne isterse onu ihsan ederim, " 
buyurur. 

I§te bu, a§k ve istikamet makamidir ve bu f ok dnemli bir husustur. Nitekim 
Hz. Peygamber: 

"Hud Siiresi saqimi ba§imi agartti. " buyurdu. 

Simdi soyler misiniz, yukaridaki iki hadis arasinda ne gibi bir iliski var; ya da bu 
iki hadisle rabita arasinda hangi alaka var?! Hatta bu iki hadisten sonra sarf ettigi bir 
iki sozii daha aktaralim; Bakiniz ne diyor: 

"Ba§kasmdan yardim aimak miimkiin degildir, giinkii o yok gibidir. " 

Acaba siz bu cumleden bir §ey anliyor ya da bu yihsin bastan beri soyledigi soz- 
lerden sonra naklettigi hadisler ve nihayet son olarak sarf ettigi bu ciimle arasinda 
hi^ bir bag bulabiliyor musunuz? Neden ba§kasindan yardim aimak miimkiin de- 
gilmij? Baskasmdan yardim aimak miimkiin degilse yazara, dogdugu giinden beri 
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kim yardim elini uzatmi§; kim onu yedirip i^irmij; kim onu yetijtirip buyiitmuj 
olabilir? Ustelik rabitacilara gore rabita yapmak: "§eyhin ruhaniyetinden yardim 
dilemekle olur. " Bu sorulara ne dersiniz? Bu rabitaci bizzat kendisiyle korkunc bir 
9elijkiye dii^muj degil midir? 

Rabitacilarin kendi ifadeleriyle: 

”§eyhin cismani varligini, (yani fizik yapisim, kalibim) zihinde du§unup can- 
landirmak ve onun -her ne demekse- ruhaniyetinden yardim dilemek " §eklinde 
tanimlanan rabita ile yukaridaki yigin yigin laf arasinda acaba hangi iliski vardir 
dersiniz; Bu kirapcik hakkinda acaba ba§ka bir §ey eklemeye artik gerek var midir? 

4. Tuhfa'tul-Uffaq Fi isbat'ir-Rabita: 

Bu kirapcik da sirf rabitayi konu almaktadir. 32 sayfalik Arapca matbu bir risaledir. 
H. 1293 'de Istanbul'da basilmi^tir. 

Yazari, Halid Bagdadi'nin halifelerinden Ibrahim Fasihuddin b. Sibgatillah b. 
Es'ad El-Haydari'dir. Kiirt kokenlidir ve kisaca Ibrahim el-Fasih olarak da tanmir. 122 

Yazar, risalenin girisinde mealen ju ifadeyi kullanmaktadir: 

"Sofiyye tarikatimn en biiyiik erkamndan olan ve konulanmn yoriingesini 
olu§turan rabitayi kamtlamak iizere bunu kaleme aldim. " 

Ayrica risalenin bir yerinde de §unlari soylemektedir: 

"Anlamim dii§iinerek kime salat ve selam getirdiginin bilinci i^inde, goniil 
huzuruyla ve tarn bir muhabbetle Hz. Peygamber (s) 'e salat ve selam getirmek 
elbette ki O 'na yonelmeyi ve O 'nu zihinde canlandirmayi gerektirmektedir. " 123 

Yazar bunu ol^ii alarak rabitayi kamtlamaya calismistir. 

5. isbat'ul-Mesalik Fi Rabita' tis-Salik: 

Sirf rabita konusunda yazilmij bir diger kitap da budur. Osmanlica, manzum bir 
risaledir. Nazimimn adi ise Mustafa Fevzi'dir. 

Risalenin iizerinde hicri 1324 tarihi vardir ki bu, miladi 1906 'ya rastlamaktadir. 
Bu tarihten en 90k yiizyil once rabitanin belirginle§tirildigine bakilacak olursa, heniiz 
tazeligini koruyan rabitaya karji siiren tepkilerin heyecamyla bu kitapugin kaleme 
alindigi anlafilmaktadir. 


122. Zirikli, bu §ahistan soz ederken bazi eserlerinin adlarmi vermi§, ancak bu risaleden bahsetmemi^tir. Bkz. Hayruddin 
Zirikli, el-A'lam: 1/44 

123. Bkz. 51 j* tikdoUi J (i'-jjJ' y) 
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Risalenin kapagi iizerinde, i^eriginin ozeti §ekilde verilmijdr: 

"Tarikat-iAliyye-iHalidiyye-iZiyaiyye'de, zikrin adab-i batiniyyesinden olan 
tezekkilr ve rabita-i mevt ve miildhaza-i rabita-i mur§id ve tefekkilr-i rabita-i 
huzurun suret-i ifasiyla, ecille-i izam tarafindan rabita hakkinda irad buyuru- 
lan edille-i kesireden miinasip miktanmn fihrist vechile izahi ve ona milteferri' 
mevad beyamndadir." 

Kapak uzerindeki bu auklamalar arasinda "rabitaya iliskin bircok delilin mevcut 
bulunduguna" yer verilmesi onemli bir ger^egi bir kez daha hatirlatmaktadir. O da, 
ya rabitaya mutlak surette karji cikilacagi endijesidir. (Qunku bu ziimrede, her an bir 
dii§manla karpla§ma ku§kusu ddetd birpanik olarak yerle§mi§tir)', Veya rabitaya tepki 
g6stermi§ olanlara karji bir savunmadir. Bu da, rabitamn en azindan yeni bir §ey 
oldugunu acikca kamtlamaktadir. 

Bundan cikanlacak son 119 §udur: Rabitaya bir tamm ve uygulam§ bid mi belir- 
lendigi tarihten giiniimuze dek gegen yaklasik iki yiiz yil icinde Islam alimlerinden 
90k az kimse bu sorundan haberdar olabilmijtir. Onlar da bu toplulugu pek ciddiye 
almamijlardir. Buna ragmen, rabitacilardaki bu panigin gitcikce siddeclenen nobeder 
§eklinde kendini gdstermesi ilgin^tir. Onlardaki bu kaygi, rabitamn gerek tevhid 
ehli nezdinde, gerekse Islam'in saglam ve berrak kaynaklari kar^isinda neye ugraya- 
cagim gostermekte ve bu bapta 90k jeyler hatirlatmaktadir. Bunlardan biri de Allah 
Teala'nm §u uyarisidir: 

"Allah 'in indirdigi bir delil olmaksizin Allah 'a e§ ko§tuklarindan dolayi o 
kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Onlann son siginaklari da ate§tir. Zdlimler 
i$in ne kotii bir yerdir orasu " 124 

Bu risale -nakaratlarla birlikte- 1123 beyittir. Ki^iik bir giri§ten sonra sekiz basilk 
altinda hazirlanmijtir. Ba^liklari §unlardir: 

Nd 't-i §erif-i Rasul-i Kibriyd m 

Ndt-i §erif 

Ndt-i §erif-i Diger 

Mukaddime-i Kitdb 

124. Kuran-i Kerim: 3/151 

125. Hz. Peygamber (s)'e yaki§tirilan "Rasul-i Kibriya" nitelemesinin, Islam kaynaklarinda hkp bir dayanagi yoktur. Yal- 
mzca Tiirkiye'deki tarikat<;ilar arasinda ve onlarin etkisini ya§ayan ^evrelerde bu tabir kullamlmaktadir. Akillari sira Hz. 
Peygamber (s)'i 90 k havali bir ovgii ile anmak i$in bu sentetik duayi tercih etmektedirler. Halbuki Allah Teala, Hz. Peygamber 
(s)'i, Kuran-i Kerim'de: "Nebiy", "Rasul" ve "Rasulullah" sifadanyla tamtmi§tir. Nitekim Ashab-i Kiram, Tabiiyn, Selef-i 
Salihiyn ve onlari ornek alan tiim Islam alimleri O'nu, §anma en 90 k yaki§an bu Kur'ani sifatlarla daima anmi§lardir. 
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Der Beydn-i Rdbita-i Mevt 

Der Beydn-i Rdbita-i Miir§id 

Der Beydn-i Rdbita-i Huzur 

Esds-i Bend-i Tarikat-i Aliyye Olan Kelimdt-i Semdniye Beydmndadir. 

Ne ilginctir ki bu tabir bir tevafuk olarak "Kelimat-i Qamaniye "gibi bir terkibi 
gagri§tirmaktadir! 

ilginq; bir nokta daha vardir ki o da, NakjbcndiTarikati'nin temel kurallanm sem- 
bolize eden bu kelimelerin sekiz mi yoksa on bir mi oldugu konusunda rabitacilarin 
ifadeleri birbirini tutmamaktadir. Nitekim Mustafa Fevzi, yukaridaki agiklamasin- 
da bu kelimeleri sekizle simrladigi halde, Onunla cagdas olan Nakji §eyhlerinden 
Muhammad Amin al-Kurdi bu kelimelerin on bir oldugunu ileri siirmektedir. 126 

§airin, sekiz boliimden ibaret olan bu manzum kitabimn en uzun bolumii, onun, 
miirjid rabitasina ayirdigi kisimdir. Bu da gosteriyor ki Nakjiler, her ne kadar rabita 
kavrami hakkinda firsat buldukca epeyce konujmayi aliskanlik haline getirmij iseler 
de esas itibariyle Qeyhin cismdni varligi iizerinde dii§unmek ve onun -sozde- rubdniye- 
tinden medet ummak) gibi iki noktaya daha 90k agirhk verirler! 

§air, 

"Evliyaya hep murabit derArap, 

Bunlart hi$ duymadin mi sen acepl" 

Diyerek, Araplarin velileri "murabit" olarak nitelediklerini, bu ilgiyle de sozde 
rabitamn mesrulugunu savunmakta, arkasindan da: 

"Bak lugatlarda nedir ma 'nasim, 

Bo§ yere techil edersin sen seni. " 127 

Demek suretiyle hem bir yandan akil vermekte, hem de "Sen bo§yere cehaletini 
ortaya vuruyorsunl” sozleriyle tevhid ehlini ayigilamakcadir. 

Biz de onun tavsiyesine uyarak gerek eski, gerekse yeni liigat ve ge§itli kaynaklari 
taradik. Bu muteber sozliik ve kaynaklarda "Murabata Shli j>" ve "Murabit -W 
kelimelerinin ne anlama geldigini tesbit ederek referanslanyla birlikte §u jekilde 
ajagiya aktardik: 


126. Bkz. 506/j* iUU* J o^!' y.y 3 

127. Mustafa Fevzi, isbat’ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25 
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* al-Mu'jam al-Wajiz jJ' 

"Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Stratejik noktada ve (dii§ma- 
mn sizabileceginden) korkulan mevkide siirekli bulundu, (nobet tuttu demektir.)" 128 

* El-Munjid 

"Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Bir i§le siirekli ilgilendi (an- 
lamma gelir.) "™ 

* El-Mu'jam'ul-Arabiy'yul-Esasi 

"Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Ordu, Stratejik noktada ve 
(dupnamn sizabileceginden) korkulan mevkide siirekli bekledi, (demektir .)" 130 

* Mu'jam'u Lugat'il-Fuqaha' 

"Murabata (da bulunmak): Olaganiistii bir durum i^in, dii^mana karji iilke si- 
mrlari iizerinde yerle§mek (beklemek, nobet tutmak demektir). " 131 

* Lisan'ul-Arab oyJi ouJ: 

"Murabata kelimesi temel olarak: Kar§it iki ordunun, stratejik bir mevkide, 
bineklerini yerle§tirmeleri anlamina gelir. Bunlardan her biri, digerine kar§i 
alarm halinde bulunur. Bu nedenle stratejik noktalarda yerlefp nobet beklemeye 
(karargdh kurmaya) murabata adi verilmi§tir. " 

I§te Arap ve Islam Diinyasi'nda kullamlan yukaridaki lugatlarda "murabata" 
budur ve bu gorevi yapan kimseye de yine Araplar tarafindan "murabit" den mis tit. 

Keza iinliiTaj'ul-Arus adli lugatda da "murabata" §u ifadelerle tammlanmaktadir: 

"Temelanlamda murabata : Kar§it iki ordudan her birinin, kendi mevkiinde 
karargah kurmasidir. Onlardan her biri, digerine kar§i alarm halinde bulunur. 
Dolayisiyla stratejik noktalarda yerlefp nobet beklemeye ribat adi verilmi§tir. 
Sagani tarafindan ve "el-lisan " adli kaynakta aktarildigina gore, (murabata 'mn 
anlami budur.) Daha sonralari stratejik noktalarda nobet beklemek manasinda 
kullamlmi§tir. Bazen de bizzat (sava§a mahsus) atlara ribat adi verilmi§tir. 
Bu ciimleden olarak Allah Teala buyuruyor ki: "Ey iman edenler! Dayamn ve 
direnin; Murabata yapin (alarm durumunda olun) ve Allah'dan sakimn ki 


128. Bkz. ^-1980ay»UJ' aaU' 

129. Bkz. 

130. Bkz. ALECSO-1989 

131. Bkz. .ub*- 
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baganya eresiniz. " Bu, goyle yorumlanmigtir: Dininizde kalmak igin dayamn; 
Diigmanlarimza kargi direnin ve murdbata yapin (savaga hazirlikli olun.) Yani 
savagmak ve bineklerinizle irtibat halinde olmak (onlari savaga hazir tutmak) 
suretiyle cihada devam ediniz. " 


Ayrica, tamamen cihad konusunda yazilmij en miikemmel kaynaklardan biri 
olan, ibn'un-Nahhas'm "Musir'ul-Garam ila dar'is-Selam Fi Fazail'il-Jihad" adli 
eserinde "nbat", "murabit" ve "murabata" terimleri hakkinda 511 onemli bilgiler 
verilmektedir: 


"Ribat' dan amag: Diipnamn sizabilecegi tahmin edilen stratejik bir mevkide 
cihadyapmak -yani silahli savunmada bulunmak- ya da nobet beklemek niyetiyle 
bir insamn kendini rapt etmesi (o arazide devamli yerlegmesidir); veya -giivenligi 
saglamak igin- Muslim (asker) saytsim artirmaktir. " 

"Yazar, -Allah taksiratim afbuyursun- gbyle diyor:" 

"Dogrusunu Allah bilir, ama bana dyle geliyor ki: Kim sirf kafirlere karp 
muhtemel bir silahli miicadeleye katilmak iizereya da nobet beklemek amaciyla 
bir simr bolgesinde murdbatayapar (hazir vaziyetteyerlcyir) ve istedigi zaman bu 
yerden zahmetsiz olarak ayrilabilirse i§te bu ki§i murabittir ve ribdt bekleme 
sevabina nail olur." 


Yine aym kaynakta §oyle bir auklama yapilmaktadir: 

"Muhammed b. Atiyya, tefsirinde §unlari kaydetmipir: 

"Soziin dogrusu §udur ki, rabita denen gey, Allah yolunda dupnana karp 
miicadele etmektir. Bu kelimenin asli (ati biryere baglamak) demek olan "nbat" 
dan tiiremipir. Ondan sonra da ister siivari, ister piyade olsun, Islam toprak- 
larimn simr boylannda askerlikyapan kimselere "murabit" adi verilmipir. " 

"Murabit" teriminin, (simr boylarinda askerlik yapan kimse) demek oldugunu 
kesinlik derecesinde te'yideden birkag hadisi V gerifdegoyledir: 

• "Simr boyunda bir gun bir gece nbat yapmak (yani nobet beklemek) bir ay- 
lik siireyi orug ve namazla ihya etmekten daha hayirlidir. Ve her kim simrda, 
murabatada bulunurken (yani nobet beklerken) oliirse bu sevabin aymsina yine 
nail olur. Aym zamanda (sehitgibi o da) riziklandinlir. Bu hadisi Muslim rivayet 
etmipir." 

• "Fudala b. Ubeydillah'dan rivayet olundugu iizere Hz. Peygamber (s) §oyle 
buyurdular:" 

"Allah yolunda murabit kip (yani kafirlerin muhtemel bir saldmsina karp nobet 
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bekleyen Muslim kip) hari$, olen herkesin defteri duriiliir. Ancak murabit §ahsin 
ameli kiyametgiiniine kadar nemalandinlir (artmlir.) Aym zamanda mezar igi 
cezalanna karp da kendisine giiven verilir. " 

Araplara ait muteber kaynaklardan yukariya aktarilan turn bu bilgilerden sonra 
bir kez daha hatirlamaliyiz ki "evliya"ya, Araplar tarafindan "murabit" denildigi 
dogru degildir. 

Su var ki Abbasi Devleti'nin parcalanmasindan sonra Kuzey Afrika sahillerine 
dadanan Batik korsanlara karji vaktiyle Muslim berberi milisler, askeri bolgclcr 
olu§turmu?lardi. Buralarda istilacilara karsi murabatada bulunuyorlardi. Yani Islam 
topraklarim korumak amaciyla sahil boylarinda nobet bekliyorlardi. Hatta bir zaman 
sonra bu berberiler Murabitlar adi altinda bir devlet bile kurdular. Mistik inam§lara 
onem verdikleri ve Kur'ani degerleri yozla§tirdiklari icin daha 90k bu yiizden Mu- 
vahhidler tarafindan yikildiklari samlmaktadir. 

C^ok sonralari Kuzey Afrika sahillerinde egemenlik kuran Osmanlilar'in etkisi 
altinda bu berberi askerlere ait karargahlar birer tekkeye doniijtii. Bu mekanlarda 
yaytyan topluluklar, asirlarin aki^i icindc sofralasarak askeri kimliklerini tamamen 
yitirdiler. I§te bu ilgilerle, Kuzey Afrika Ulkelerinde tarikatcilara giinumiizde de 
"Murabitlar" admin veriliyor olmasi cehaletin ve gelenekselligin sonucudur. 

6. Rabita-i §erife Risalesi: 

Sirf rabita hakkinda yazilan bu kitapcik, Abdulhakim Arvasi tarafindan 1923 'de 
kaleme alinmijtir. 

Kitabin ash Osmanhcadir. Necip Fazil Kisakurek tarafindan sadele§tirilmijtir. 132 

Kitapta rabitamn tarihi hakkinda fikir verebilecek ifadeler de yer almaktadir. Yazar 
bu konuda junlari sdyliiyor: 

”§imdi bize §oyle bir sualyoneltilebilir:" 

Yururliikte olan Rabita-i §erifenin, sabit (isbat edilmi§) bir aslt var midir? " 

"Cevap §udur:" 

"-Evet; Kitap, siinnet ve biiyiik din imamlanmn sozleriyle sabittir. " 

"Fazla olarak bildirelim ki, yiiksek Nak§iyolunun fertleri ve riikunleri ve §eyh- 
leri, ir§adedicileri ve ir§ada talipleri, hemen topyekun Maveraiinnehr, Buhara, 
Hayve, Semerkand ve Hindistan 'in iistiin Hanefi alimlerinden olup, Hacagan 


132. Istanbul-Suleymaniye Ktitiiphanesi, Celal Otiiken bolumii /232; Universite Kutiiphanesi, 438/21 ve Beyazit Devlet 
Kiitiiphanesi, 243435 sayi altinda bu risaleden birer niisha bulunmaktadir. 
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kolunun reisi Abdiilhalik Gucdevani zamamndaki ikinci asirdan ba§latirlar. 
Demek ki 1240 tarihine kadar Hanefi dlimleri, kendi "siiluk-yola giri§ "lerinde 
ve miiridlerini "teslik-yola ali§ "lannda rabita ile amel etmi§lerdir. " 133 

Yazar rabitamn, belli bir tarihten sonra baskuildigmi itiraf etmektedir. Ancak onun 
da anlatim §ekli, diger biitiin Nakjbendi §eyhlerinin iislubu gibi ortiilii ve karijik 
oldugu icjin, dogrusu yukaridaki bilmecemsi sozlerden net bir fikir ^lkarmak kolay 
degildir. Dilerseniz bir de siz deneyiniz bakalim rabitamn, -yazara gore- baslauldigi 
tarihi, bu ifadelerden kesin jekilde cikarabilecek misiniz? 

Abdulkhaliq Gujdewani'nin, 5 liim tarihi hicri 575 , miladi 1179 dur. Yazar 
rabitayi, "Hdcagan kolunun reisi, Abdiilhalik Gucdevani zamamndaki ikinci 
asirdan ba§latirlar. " diye bir ifade kullanmaktadir. 

Her §eyden once "Abdiilhalik Gucdevani zamamndaki ikinci asir" ne demektir? 
Goriildiigii gibi Nakjbendileri anlayabilmek icin ne bilgi ne de akil yeterlidir. 

Arvasi'nin sozlerinden anlajilabilen tek §ey, Nakjbendi ruhanilerinin, hepsinin 
Tiirk illerinden olduklaridir. 

Abdulhakim Arvasi, Said adindaki bir miiridine yazdigi 31 .Mayis .1923 tarihli 
mektubunda rabitayi tammlamakta, uygulamj bicimini ve faydalarim aciklamakca, 
onu zikirle karjila^tirmakta ve siiresinin on be§ dakika oldugunu soylemektedir; 
Ayrica giinliik zikir miktarimn, (Allah, Allah, Allah...) seklitide tekrariyla en az be§bin 
oldugunu kaydetmektedir. 

Biitiin bunlar yukarida sozii edilen mektupta gecmcktedir. Bu mektup ise, Rabita 
risalesi'ne ait sadele^tirilmg; niishamn ba§ tarafina yerlestirilmistir. 

Bu kirapcikra anlatilanlarin, Halid Bagdadi'ye mal edilen mektuptaki ilginc §ey- 
lerden genellikle esinlenilerek yazildigi anlasilmakradir. Nitekim bu ozellik yalmzca 
bahsi ge^en kitap^ik i<pn degil, aym zamanda soz konusu mektuptan sonra kaleme 
allnmis biitiin yazi ciziler icin de gecerlidir. Su var ki bu kirapciklann yazarlarindan her 
birince konu, sanki ^oziimlenmesi 90k zor bir sorun, ya da cennetin bir anahtanymij 
gibi derin bir heyecan i^inde ele alinmi§ ve bir tarikatijinin, karma^ik ruh yapisina 
ozgii; akil, mantik, fitrat ve zevk sinirlarmi zorlayan bir relas icinde ciziklenmistir! 

I§te bu halet-i ruhiye icinde kaleme alinmis olan "Rabita-i §erife" adli kitapcikta 
dikkat 9ekici su ifadeler kullamlmisur: 

"Rabita, Allah'a ermeye miistakilbiryoldur. " 134 


133. Age. S. 30, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 243435 

134. Age. S. 17 
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"Rabita, Ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmi§ ve mii§ahede makamina varmi§ 
bir kamil ve miikemmele kalb baglayip, huzur ve giyabinda o zatin suretini hayal 
hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir. " 135 

"Malum olsun ki buyolla Allah 'a ermek, kamil§eyhin muhabbet ve rabitasina 
baglidir (...) " 

"Evliyadan bazilari vardir ki, sadik miiride, vefatindan sonra hayattayken 
oldugundan daha fazla menfaat eri§tirir. Yine evliyadan bazilammn, ruhaniyeti 
vasitasiyla ilahi emirleri takib ve tatbik ettirdigi kimseler vardir. Isterse o veil 
kabrinde meyyit olsun... Kabrindeyken miiridini yeti§tirir. Miiridi kabrinden 
onun sesini i§itir. Nitekim Eb ' ul-Hasan-iilHirkani §eyh EbiyezidBestami'den 
bu §ekilde Feyiz almi§tir. " 136 

Yani olii evliya ile roportaj yapilabilir! Halbuki Allah Teala oliilerin, duymadiklarim 
ve konujmadiklarim Kur'an-i Kerim'de bildirmektedir . 137 

Ilgin^ bir tesbit de §udur ki Arvasi, sirf rabitayi bir kitap konusu yaptigi halde, 
icindc tasawufun baslica terim ve kavramlarim tarif ettigi " ar-Riyaz'ut-Tasavvu- 
fiyye "adli bir ba§ka kitabinda rabitaya hie mi hie yer vermemijtir! Bu kadar biiyiik 
bir 9eli§ki, acaba rabita hakkinda size neyi du§iindurebilir? 

Yazar, "Rabita-i Serife adli risalesinde ayrica: 

"Mezarlara rabita keyfiyeti", "Rabitamn edepleri " ve "Rabitamn §artlan" 
gibi ba§liklar altinda cam ne istemi§se onu yazmaktan geri kalmamijtir. 

7. az-Zabita Fi'r-Rabita: 

Bu kitap, miladi 1889-1968 yillari arasinda, yani cok yak in geemi^te ya§ami§ olan 
ve muhitinde §eyh Seyda olarak taninan, Cizreli §eyh Said b. Omar ez-Zengani 
tarafindan hazirlanmisnr. 

§eyh Seyda, Dogudaki Ez-Zehra Medreseleri'nin, heniiz tamamen agirdan 
cikmadigi bir donemde ve Cizre gbi (eski ilim merkezlerinden olmamn -silik de olsa- 
izlerini tapyan) bir yerde, emsallerini geride birakarak, Islam! ilimlerde nisbeten iyi 
bir ogrenim gormiiy aym zamanda eserler de vermistir. Buna ragmen gelenekgiligi 
a§amami§ ve Naksilcrin "Giineydogu "da yaklasik iki yiiz yildir siiren yogun propa- 


135. Age. S. 18 

136. Age. S. 19 

137. Kur'an-i Kerim: en-Neml/80; er-Rum/52; el-Fatir/22. Ayrica Bkz: Bagdat'li Unlii miifessir Mahmud §ihabuddin 

el-Alusi'nin oglu Nu'man Khayruddin el-Alusi tarafindan yazilan ol yH\ J ouLJ' obV'. Bu kitap (elektronik niisha 

olarak) el-Mektebetu'§-§amile programi i^erisinde bulunmaktadir. 
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gandalari karjisinda bolgenin kiiltiirsiiz jeyhleri ve mollalan gibi O da ne yazik ki 
tarikarcilara alet olmusrur. 

Tabiatiyla bunun nedeni, "Dogu Medreseleri"nin bu iki yiiz yillik siire boyunca 
tamamen Nakji jeyhleri tarafindan isgal edilmij ve yonetilmis olmasidir. Dolayisiyla 
bu medreselerde, §eyh Seyda gibi okuyup mezun olmuj §eyh ve mollalarin tiimii 
Nak^bendi olarak yetijmi^lerdir. O giiniin jartlarinda bunun aksi zaten diijiinii- 
lemezdi. Kaldi ki §eyh Seyda'nm bizzat icinde yeti^mij oldugu aile, "Dogu"daki 
Nakjilik merkezlerinden biri idi. Bu nedenle §eyh Seyda'nm, farkli bir mejrep ve 
goriijle yetijebilmesi ancak olaganiistii ilahi bir tevfikle miimkiin olabilirdi. 

§eyh Seyda'nm, Molla Muhammed §erif adinda birine hitaben kaleme aldigi bu 
kitapcik, sadece on yedi sayfadan ibarettir. Girisindeki ilk birkac satir baric, kitabin 
hemen hepsi, lie yerden yapilan alintilarla hazirlanmistir. Bu lie kaynak §unlardir: 

* Halid Bagdadi'nin, karde§inin oglu Es'ad Sahib'e ait "Nur'ul-Hidaya'ti wa'l- 
Irfan Oli yA\j SjUil jy" 

* Muhammad bin Abdillah al-Khani 138 tarafindan yazilmi§ bulunan "al-Bah- 
ja'tus-Saniyya Xj-Ji G-td" 

* Halid Bagdadi'ye mal edilen ve onun, Istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye 
gonderdigi ileri siiriilen mektup. 

Bu kitapeigin, aym konuda yazilmis digerlerinden pek biiyiik farki olmamakla 
beraber, daha 90k derleme ve alintilardan olujtugu i^in hazirlayicisimn, kendinden 
fazla bir §ey katmak istemedigini gdstermektedir. Bu da onun, ya§ami boyunca solu- 
dugu tarikat atmosferine ragmen -Arvdsi'den farkli olarak- medrese gelenegine daha 
90k bagli kaldigim yansitmaktadir. Bununla birlikte carikareilardaki kor taklidin acik 
bir ornegini de canlandirmaktadir. Soyle ki: Muhatap kisiye, 

"Faziletli ve temiz karde§im Molla Muhammed §erif" diye hitap edilmfs bu- 
lunulmasi, muhatabin okumu§ bir kimse oldugunu ve 90k biiyiik ihtimalle rabita 
hakkinda ku^kulari bulundugunu kamtlamaktadir. Bu §ahsa, mektupta adlari geeen 

138. (1798-1862) xs- Koken olarak Haleb yakmlarindaki 0Ob* Kasabasi'ndandir. 

Once KadiriTarikati'na bagliyken Bagdadi'nin iinlenmesi iizerine O'na murid oldu. Bagdadi'nin en list derecede halife tayin 
ettigi ii<; ki§iden ii^uncusudur. (Oglu jj bunlardan, babasina ait "v-Ji adli kitabin sonunda ayrmtili olarak 

soz etmektedir.) 

Al-Khani, Bagdadi'ye bagli, Suriyeli Nak§bendilerin en unliisiidur. Yerine, ada§i ve oglu Muhammed'i §eyh olarak tayin etti. 
ikisini birbirinden ayirt edebilmek i<jin bu ikinci Muhammed'e Nak§bendiler arasinda "Kii^iik Muhammed" denilmektedir. 
Muhammed bin Abdillah al-Khani, 1843 yilinda Osmanlilar'in Suriye Valisi olan Musa Safveti'yi kendine baglayarak 
O'ndan ayda 1300 altin bagi§ almayi ba§ardi. 1853'de de Istanbul'a gitti ve devlet protokolii ile kar§ilandi. 

Kendisi, oglu Kii 9 iik Muhammed ve torunu Abdulmecid, lit; ku§ak boyu Suriye'de Bagdadi'nin temsilcisi ve Nak§bendi- 
ligin sembolu oldular. Turk egemenliginin sona ermesiyle birlikte Nak§ilik Suriye'nin Arap muhitinde soniince bu aile de 
tamamen unutuldu. 
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ve niishalari Naksbendi §eyh ve mollalarin Kiituphanelerinden eksik olmayan bu lie 
kitap^igin sadece adlarmi vermesi herhalde yeterli olurdu. §eyh Seyda'nin, boyle 
davranacagina, -birkag ciimleden bagka- bu kitapugin neredeyse tiimunii bu iic 
kaynaktan yaptigi alintilardan olujturmasi ise onun, akademik an I ay 15 adina sahip 
oldugu diizeyi gozler bniine sermektedir. So nut olarak bu da §eyh Seyda'nin, diger 
Nakji §eyhlerinden farkli olmadigim, dolayisiyla rabita hakkinda yazip cizdiklcrinin 
talihsiz bir cabadan oteye gitmedigini anlatmaya yeterlidir. 

Bu kitap^igin en jajirtici tarafi ise, Halid Bagdad!'nin mektubundan bir bolii- 
miinun, buraya aktarilmi§ olmasidir. Bu alinti, Zemakhferi'ye ait Ke§§af Tefsiri'n- 
den yap 1 1 misur. Sozde rabitayi kanitlamak icin yapilan bu aktarma, ozellikle §eyh 
Seyda gibi ilimle hajir ne§ir olmuj birine yakismayan biiyiik bir bilgisizlik ornegidir. 
Sebebine gelince nakledilen bu boliim, esasen (rabitacilann savunmakta oldugu tezi 
kanitlamak §oyle dursun), tam tersine -YusufSuresi'nin 24 'ilncu Ayeti'ne tefsir olmak 
iizere- ileri siiriilen sakat gbriisler alt satirlarda curuciilmekre ve bu yorumlar "Allaha 
ve peygamberlere biihtandir, iftiradirl " diye reddedilmektedir. Dolayisiyla §eyh 
Seyda'nin, i$in ic yiiziinu arajtirmadan ve herhalde Ke§§af Tefsiri' ndeki ilgili yere 
bir kez bile goz atmadan, bu boliimii oldugu gibi §eyhinin mektubundan buraya 
aktarma gafletini gosterdigi anlajilmaktadir. 

Bu da tarikarcilar tarafindan goklere cikarilan insanlarin, ciddiyetini, gergek ki- 
jiligini ve ilimden ne kadar nasip aldiklarim kamtlamaktadir. 

8. Tasawufi Bir Terim Olarak Rabita 

Bu, bir ilahiyat hocasi tarafindan hazirlan 11115, 33 sayfahk bir cali^madan ibarettir. 

Yazar, "Kulturlerarasi bir dzellik gibi goziiken bu konuda Musliimanlann 
da bir yolu ve usulii bulundugu ve bunu da rabita §eklinde sistemle§tirdikleri 
soylenenebilir. " demektedir. 139 

Rabitayi mejrulajtirmak ve onu, Islam'in degerleri arasinda varmi§ gibi gostermek 
i^in olduk^a esnek bir giri§ niteligini ta§iyan bu sozler Kur'an'in ruhuna yabanci 
olan okuyucuyu jartlandirmak bakimindan modernist bir sunu$ ornegini sergile- 
mektedir. Ayrica yazar "Musliimanlann da bir yolu ve usulii bulundugu" yolunda 
bir aciklama yaparken Allah Teala'ya sick krosmayan tevhid ehli Muslimleri hie 
hesaba katmamaktadir. 

Aslinda Naksbendi 1 i \t,-diinden bugiine- eskimis gesidi din ve felsefelerden beslenerek 
meydana gelmij bir tarikattir; Yani -yazann da destekledigi- kulturlerarasi alijjvcrisin 


139. Irfan Giindiiz, Tasawufi Bir Terim Olarak Rabita, Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayi: 7-8-9-10 s. 
4. istanbul-1995 
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en carp ici iirimlerinden biridir. Buna ragmen Nakjbendilerin, "Kiiltiirlerarasi ortak 
ozellikler" diye bir kanaate kendi a9ilarindan hie de sicak bakmayacaklarim kestir- 
mek zor degildir. Onlarin bu ccliskisi ile (Islam 'in bir kd§esine rabitayiyerle§tirebilmek 
igin oldukga kivrak bir rol ustlenmis olan) yazarin, yukaridaki sozler icinde sergiledigi 
9elijki arasinda acik bir uyusmazlik vardir ki bu da licuncu bir celiskidir!!! 


Yazar, rabitayi anlatirken: "imitatio dio ", "imitatio hominis ", Be§er symbiosis" 
ve "Identification" gibi yabanci terimler kullanarak; Samuel Smiles, Joshua Loth 
Liebman, Prof. Jeager ve Shimmel gibi yabanci yazarlari referans gdstererek adeta 
Modern Naksbcndilik Doneminin onculugunii yapmaktadir. 


Ilgin^tir ki Nakjbendi cemaatlerinin, bu iisluptan ve bu ijgiizarhktan hie de ha- 
berleri yoktur. Hatta eger rabitanm boyle bir iislupla savunuldugunu gorecek ya da 
duyacak olurlarsa, "Evliyalaryerine birsurii kafirden nakiller yapmi§ "diye yazari takdir 
yerine belki tektir bile edebilirler! (Jiinkii onlar, bu tarikati (Budizm 'in "drahmalan 
iizerine oturtmu§ olan), ne eski ruhanilerin gccmi.^teki diizmecelerini Islam'dan ayirt 
edebilecekyeterli bir ilim ve basirete sahiptirler; ne de £agda§ ilahiyatularm edebi ve 
akademik havalar icinde rabita a§kina yazdiklari mejruluk fetvalarini anlayabilecek 
kiiltiir ve anlayi? diizeyini yakalayabilmijlerdir. Dolayisiyla bu cah^mamn, Nak$- 
bendiler tarafindan kutlanmasi ya da ddiillendirilmesi ihtimalden uzaktir. Bununla 
birlikte yazar, rabitanm kesin yerini saptamak konusunda acpk bir kanaat ortaya 
koymadigindan bu sorun karstsinda okuyucuyu tereddiit icinde birakmaktadir. 


(^iinkii okuyucunun aradigi dzetle §udur: 

* Rabitanm Islam'da yeri var midir, yok mudur? Ya da ba§ka bir ifade ile: Rabita, 
ef'al-i miikellefin'den hangisinin simrlari icinde kendine yer bulabilir? 

* Rabita bir ibadet §ekli midir, dgrenciyi hocasina baglamak i^in sekiiler bir ali$- 
tirma ya da §artlandirma bi^imi midir, yoksa sirf bir zihin sporu mudur? Eger bir 
ibadet bicimi ise bunu ge^ekten, Maide Suresi'nin 35 . ve Tevbe Suresi'nin 119 . 
ayet-i kerimeleri ile kamtlamak miimkun miidiir? 


* Eger hocayi ogrencisine sevdirmek, ya da hocamn saygisim ogrencisinin zihnine 
naksermek gibi rabitadan masum ve hayirli bir a mac giidiilmek isteniyorsa, tistelik 
kitap ve siinnetle kamtlanan bir egitim sistemi ise neden sadece Nakji Tarikati'yla 
sinirli birakilmakta, neden tiim ilim miiesseseleri i^in 5 ng 6 riilmemektedir? Allah'in 
emir ve yasaklarim belli bir tarikat cevresiyle sinirli tutmanin aciklamasi acaba ne 
olabilir?! 


* Hz. Peygamber (s), Naksbcndiler tarafindan yapilmakta olan rabitayi aym 
uygulam§ bicimi ile hayatinda bir kez olsun yap mis midir? Yani goziinii yumarak, 
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nefesini kontrol ederek, teverruk orurusu ile oturarak ve (miir§id diye kabul ettigi) 
birinin jeklini zihninde canlandirarak "rabita" adi altinda bir eylemde bulunmu? 
mudur; ya da ashabindan birine boyle bir jeyi telkin etmi§ midir? 

Eger amac, gereekten dindarlari rabita hakkinda aydinlatmak ise iste en ba$ta bu 
ve benzeri sorulara cevap bulmak suretiyle gereken hizmet, yerine getirilebilirdi. Oysa 
bu calisma ile yapilan §eyler, ne yazik ki rabita kavgasmi kizistirmaktan baska hie bir 
i$e yaramayacaktir! Yazar, biiyiik emekler vererek yaptigi soz konusu arastirmasmi 
belki de bu yiizden bastirmamijtir. 

Her § eye ragmen yazarin bazi tesbitleri rabita ile ilgili onemli gerceklcri su yiiziine 
cikarmaktadir. Bunlardan biri de onun 5>u sozleridir: 

"Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, oldukqa muahhar devrin mahsul- 
leridir. " 

Bu ifadenin son kesitinde, agdali bir anlatim biepmi se^ilmktir! Bunun, bilin^li 
yapildigim insan diisiinmeden edememektedir. Ciinkii" Muahhar devrin mahsulleri 
giinumiizun Tiirkfesi ile "yakin donentin iiriinleri" demektir. Yazarin hem hayatta 
bulunduguna, hem de ya§li olmadigina bakilacak olursa, bdyle bir dil kullanmasi 
ister istemez bazi kujkulara neden olmaktadir. Eger rabita konulu kitapeiklar icin 
"Muahhar devrin mahsulleridir." deyimi yerine, ornegin: "Yakin tarihte kaleme 
alinmiflardir." deseydi, rabitamn, daha diiniin meselesi oldugu hakkinda acaba 
bazi ^evreleri huylandirmi§ mi olacakti, yoksa Muvahhid Muslimler ile Musliiman 
cankatcilar arasinda olaylar cikaeak diye yazarin birtakim endi§eleri mi vardi?! Bunu 
kestirmek kolay degil, ama onun, ari bir Tiidt^e ile hazirladigi ^alijmasmin orta 
yerine adeta dikenli teller gibi bu dolamba^li anlatim bi^imini beklenmedik jekilde 
yerle§tirmesine tesadiif demek de zordur. 

"Kavram olarak rabita ", "Uygulama olarak rabita " ve "Rabitamn delille- 
ri" olmak iizere lie boliimden olusan ealismasinda yazar, ideal model olarak kamil 
insamn varligmi savunurken nihayet sdzlerinin sonlarina dogru aynen ju ifadeyi 
kullanmaktadir: 

" 'Heryigidin gonliinde bir arslan yatar' atasoziinde bir realite olarak varligi 
ifade edilen bu idealizasyon, insan-i kamilleri hedef almakla bu ihtiyaci gider- 
meye matufolsa gerektir. " 140 

Tabiatiyla bu sozler onun en azindan tarafsiz olmadigim aeikca kamtlamaktadir. 

Yukarida ayrintili olarak incelenen sekiz kicapcikran baska dort adet Nak^bendinin 


140. Age. S. 44 
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ba§ba§a vererek Rabita ve Tevessiil adi altinda yazdiklari bir digeri de 1994 yilinda 
yayinlandi. Bunun belki de en ilginc yam, hacmi ile icerigi arasindaki tutarsizliktir. 
C^iinku epeyce kalin gibi goziikmesine ragmen sadece ba$ taraflarinda rabitadan biraz 
sdz edilmijtir. Geriye kalan kisminda ise jahis biyografilerine ve daha 90k, (yakin 
taribteya§ami§ olan ve ilim diinyasi tarafmdan tamnmayan) "Dogulu" birka^ mollamn 
mitolojik hayat hikayelerine yer vcrilmistir. Bu nedenle uzerinde durmaya degmez. 

I§te Nakjbendilik tarihinde sirf rabita hakkinda kaleme aiming olan yazili $eyler 
bu dokuz kirapcikran ibarettir. 

Goruldiigii iizere bunlarm en once yazilmi? olam Halid Bagdadi'ye ait "Risdle 'tun 
Fi Tahqiyq 'ir-Rabita }\ &&£ J SJu j "baslikli mektuptur ki bu, 1811 yilindan once 
yazilmij olamaz. Sebebine gelince Bagdad!, ancak bu tarihte Nak§i §eyhi olabilmij ve 
Hindistan'dan Irak' a donerek tarikatim yaymaya bad am 15,01. Bu da demek oluyor 
ki: sirf rabita hakkinda ilk kez kaleme alinmi§ olan kayitli malzeme, giiniimuz- 
den en 90k 185 yil dnce yazilmistir. 141 Bu ise 90k yakin bir gecmistir. Dolayisiyla 
denebilir ki: Ilk kez 1550 'lerde yalin bir kavram olarak soz konusu edilmij olan 
rabitamn, 1811 tarihine kadar 90.4di tasawurlarla ve daha 90k Hind mistisizminin 
etkisi altinda zaman zaman tarikat meclislerinde ruhaniler tarafmdan i^lenmek su- 
retiyle pi§tigi anlajilmaktadir. 

Gerek bunlar, gerekse rabitayi sadece bir ayrinti olarak idemi5, bulunan (tiscigida 
incelenecek) yazili malzemelerin tiimii, aym ozelliklere sahip, iislup ve bilimsellikten 
yoksun, tarafli, rasgele, boliik po9iik ve bir iki tanesi hari9, ilim erbabi tarafmdan 
ciddiye alinmaktan uzaktirlar. (diinkii: 

* Hepsi de mistisizmin etkisi altinda $artlanmi§ olan insanlar tarafmdan yazil- 
midardir. 

* Bu yihislarm tamami, Uzakdogu dinlerinden en 90k etkilenmij olan (Muslim 
degil!) Miisliiman topluluklarm i9inde yetijmiderdir. 

* Bu kitap9iklari yazanlar arasinda Hz. Peygamber (s)'i, ger9ek kisiligiyle ornek 
almij bir tek adam bile yoktur. Bunu nasil soyleyebiliyoruz? 

<diinkii her §eyden once §urasi 90k iyi bilinmektedir ki Islam'a, tevhide, hakka, 
adalete, bilgiye, diirustliige, calidsanliga ve yiice ahlaka karsi olan putperest, baskici, 
bagnaz insanlara ve zalim gt^lere kar.5,1 Allah'in Rasul'ii, hayatimn hemen tumunii 
savajarak ge9irmi§tir. Namazim bu sava§in i9inde kilmi§, orucunu bu savajin i9inde 
tutmuj, haccim bu savasm ^inde yap mis, zekatim bu savasm i9inde vermis, zikrini ve 


141. Bu tarih, rabita hakkindaki bu ara§tirmamizin, birinci baskisinin ger^ekle^tirildigi 1996 yili itibariyledir. 
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biitiin ibadetlerini bu sava§in icinde yapmisrir... Naksbendi "evliyalarimn tamami ise 
onun tam tersine, hayatta belki iizerlerinde pash bir caki bile ta§imami§, teslimiyerci, 
mistik^i, bedduaci ve meditasyoncu tipler olarak yajamijlardir. 

* Bu kitap^iklarin hepsi de Islam Ummeti'nin ^oktiigii; Islam topraklarimn ya- 
bancilar tarafindan isgale ugradigi ve cignendigi; par^alamp boliisuldugu; Cehaletin 
ve ona bagli olarak sefaletin, her tiirlii gericiligin ve geri kalmisligin, hurafelerle oriilii 
batil inamslarm en yaygin oldugu bir donemde yazilmislardir. 

* Bu yazilarda, insanlari sirfNak§bendile§tirmekten, miiridi §eyhin mutlak iradesi- 
ne korii koriine baglamaktan ve bunun arka plamndaki hedefleri gcrcckIe§t i rmckcen 
ba§ka hie bir a mac yoktur. 

Bu nedenle egitimsiz ziimrelerin zihnini kirletebilecegi ihtimaline karji Islam'in 
asil degerlerini korumak amaciylasoz konusu kirapuklar, ancak Muslim ara§tirmacilar 
tarafindan belki bir kritik konusu yapilabilirler. Nitekim burada da aym a mac la soz 
konusu edilmi^lerdir. 

Sirf rabita konulu bu sekiz kirapcikcan ba§ka, rabitayi sadece bir ayrinti olarak 
klemi$ olan yazili birtakim malzemeler daha vardir. Suhrewerdi'ye ait ' Awarif'ul-Ma- 
arif tJjUli i-ijt y-" adh kitap baric digerlerinin kayda deger bir yam yoktur. Aslinda 
Awarif'ul-Maarif Nakjbendi rabitasindan hie soz etmemektedir. Rabita sozeiigii bu 
kitapta tamamen tesadiifi olarak kullamlmijtir. Bununla birlikte ara§tirmacilar icin 
bir fikir verebilir diye a§agida bunlara iliskin ozet bilgiler sunulmujtur. 


B) Rabitayi Bir Ayrinti Olarak I§lemi§ Bulunan Kitaplar, ya da Kitapfiklar; 

1. Awarif'ul-Maarif dsy tc-: 

Bu kitabi, yukanda genel niteliklerinden s 5 z edilen kitaplardan ju iki nedenle 
hari^ tutmak dogru olur: 

•Awarif'ul-Maarif, digerleriyle kars ila§tiril amayacak kadar diizeyli bir eserdir. 

•Kitabin yalmzca bir yerinde (ve ne ilgingtir ki bir tesadiifeseri olarak §eyb-miirid 
iliskisine aynlan boliimde) kullamlmi§ olan rabita sozeiigiinden a mac, asla Nakji- 
lik'deki rabita degildir. 

Eserin metni Arapija yazilmijtir ve elimizdeki niisha, Abdulqadir el-Iyderus'a 
ait Ta'rif'ul-Ihya ile Gazali'nin, karjitlarina cevap verdigi, el-Imla adlarindaki iki 
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kitapla birlikte bir cilt icinde Misir'da basilm 15 .cn'. Uzerinde herhangi bir tarih yoktur. 

Kitabin yazari, Omar b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed -§ihabuddin 
Ebulhafs es-Suhrewerdi- dir. H. 539-632, M. 1145-1234 tarihleri ar as in da ya§a- 
mijtir. Abdulkadir Geylani'nin cagdasi ve ogrencisidir. Onu, ada. 5.1 olan (Gnostik 
tasavvufun temsilcisi) Sihabuddin Suhrewerdi (Yahya b. Habes el-Maktul) ile kari§- 
tirmamak gerekir. 

Ajagidaki ifadesinde goriilecegi gibi bir rastlanti da olsa rabitadan ilk kez soz eden 
bu zattir. Ancak bu, bir bakima dogru bir tesbit sayilmaz. (Jlunkii bu gercegi, yazarin 
a§agidaki sozlerinden anlamak miimkiindur. 

Yazar, kitabinm: "Adab'ul-Murid'i Maa'sh-Sheyh" (Yani: Muridin, seyhe karp 
uymak durumunda oldugu kurallar) adi altindaki 51'inci Boliimde 5,1111 lari kaydet- 
mektedir: 

"Duydum ki -Allah rahmet eylesin- §eyh Abdulqadir 'e fakir bir ziyaretqi 
geldiginde kendisine haber verilir, O da pkar, yoksulla tokalapr, fakat onunla 
oturmaz; Sonra da hemen ozel odasina donermi§. Halbukifakirlerden olmayan 
birigelince pkip karplar ve onunla otururmup Durum boyle olunca fukarddan 
biri onun, yoksul kimselere yiiz vermemesini, tersine ba§kalanyla daha $ok il- 
gilenmesini ipnden yadtrgamip §eyh, adamin bu dii§iinduklerini haber alinca 
§oyle demip" 

"-Dogrusu bizim zavalli kimselerle olan rabitamiz ( iliskimiz) daha candandir. 
Qiinkii o, bizden sayilir ve ondayabanci bir dii§iince yoktur. Buyiizden ona karp 
goniillerin sevgi ali§veri§iyle yetiniriz; Sadece di§ goriinii§le bir arada bulunmak 
yerine boylesini daha yegleriz. Fukard toplulugundan olmayan birine gelince 
boyle bir kimse, hep geleneklere ve di§ gdriinii§e baglidir. Dolayisiyla ona di§ 
goriinii§ bakimmdan uygun bir muamelede bulunulmadigi zamanyabancilapr. 
Oyle ise muridin §eyhe karp gorevi, gizli olsun apkar olsun her zaman dort bap 
mamur olmaktir ." 142 

Bu sozlerin, Nakji rabitasiyla ne kadar alakali oldugu ortadadir. Ciinkii yukaridaki 
anlatimlar icinde "bizim zavalli kimselerle olan rabitamiz "ciimlesinde kullamlan 
rabita sozeiigii, tamamen tesadiifidir. Ustelik sirf herhangi bir olasilikla bu ifade, 
rabitayi kamtlamak iizere Nakjbendiler tarafindan giiniin birinde ileri siiriilebilir 
dikiincesiylc buraya tarafimizdan aktarilmijtir. Ne ilginctir ki Nakjbendilerin bun- 
dan hie haberleri yoktur. Eger haberleri olsaydi bu firsati hie kacmrlar miydi?! Tevbe 
Suresi'nin 119'uncu ve Maide Suresi'nin 35'inci ayet-i kerimelerini rabitaya kamt 


142. Bkz. 201 /1 JSjUi' J' jA xs- 
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gostermeye kadar iji vardiranlar, acaba Suhrewerdi'nin, Nakji Tarikati'nm kurucusu 
§ah-i Nak§bend'den 155 yil once; Rabitayi ilk kez tan 1 mlam 15 , bulunan Halid Bag¬ 
dad!'den ise 592 yil once olmiij olmasina hie aiding eder de onun, -yukandakisozleri 
arasmda- tesadiifen kullandigi rabita kelimesine hemencecik sahiplenmezler miydi? 

Haja! "Allah-u Teala 'da eriyip gitmek tabir edilen devlete " 143 nail olduklarina 
inanan ve tabiatiyla gizli ajikar ne varsa her §eyi bilmeleri gereken(!) Nakjbendilerin, 
Suhrewerdi'ye ait bu sozlere rastlamamij olmalari elbette ki sasilacak bir §ey degil, 
fakat onlarin icinde yiizdukleri celiskilerden mutlaka biridir. 


2. Rasahat Ayn'ul-Hayat «uki 

Rabita konusu ile ilgili en onemli kaynak budur. Cun kit (biiyuk ibtimalle) Ra- 
fahat'dan once, icinde Nakjbendi rabitasinin soz konusu edildigi bajka bir kaynak 
yoktur. 

Farsca yazilan bu kitaba iliskin bilgilere gelince, 

Yazari, Scyh Safiyuddin Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kajifi el-Beyhaqiy (H. 867/M. 
1462-H. 939/M. 1533) dir. 

Unlit bilgin, Molla Cami'nin bacanagi olan bu zat, Afganistan'm, Hindikus 
Daglari etegindeki tarihi Herat Kenti'nde dogdu ve orada oldii. 

Ruhanilerden, Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrar'i, biri, H. 889 da, digeri ise, 
H. 893 de olmak itzere iki kez, ziyaret ettigini ve sohbetlerinde "Daima silsile-i 
Nakfbendiyye ululanmn hasais, §email, menakib ve fazaili " nin anlatildigmi 
yazmakta ve H. 909/M. 1500 yilinda da Rajahat' 1 tamamladigmi soylemektedir. 

Yazar, Khuwace Ubeydullah'in sohbetlerinde duyduklarim ve izlenimlerini bu 
kitapta to plain 1 .stir. (Farsga dan Tiirkge'ye terciime edilmis olan) ifadesiyle bunu $oyle 
anlatmaktadir: 

"... Ve hatir, olcem' ve tertibe miista 'cel ve azim oldi; Ve bu silsile-i§erife ulu- 
lanmn, hulefa ve ashabimn, tabaka ba 'de tabaka ahvalinden her nesne kiyine 
bu taife-i aliyye 'nin kiitiib-i mu 'teberelerinden miiteferrik gormii§ idi, veyahud 
Khuwace Hazretlerinden vesair bu silsile azizlerinden bild vasita istima' itmi§ti; 
tertib-i layik ve terkib-i muvafik ile bu meemuada derc eyledi; Ve dm Khuwace 


143. Ruhu'l-Furkan: 2/63 
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Hazretleri'nin, gemdilve mendkib-i zikri ile (ki bu te'lifden maksud-iasli ve bu 
tasnifden illet-i gaiyy-i evvel idi) itmame eri§tirdi. " 144 

iMejjhur bibliyografya ansiklopedisi Ke§f'uz-Zunun, bu kitabin te'lif diizcnini 
§oyle aciklamaktadir: 

"Tertibi: Bir girig, tig boltim ve bir sonug geklinde yapilmigtir. " 

"Girig, ruhdnilerin kronolojik sira ile bayati ve Nakgi zinciri hakkmdadir. " 

"Birinci Boltim, Ubeydullah-i Ahrar 'in menkibelerine;" 

"Ikinci Boltim, onun sobbetlerinde dinlenilen bazi gergeklere ve bilgilere;" 

"Ugtincti Boltim, onun kerdmetlerine iligkindir. " 

"Sonug ise onun oltimtinti konu almaktadir. " 

Izmir Kadisi, Trabzonlu Muhammed Ma'ruf b. Muhammed e§-§erif el-Abbasi 

tarafindan III. Sultan Murad zamaninda (H. 993/M. 1585 yilinda) Tiirkce'ye gcv- 
rilmi§ olan Rafahat'da, iki yerde rabitaya iliskin 90 k kisa anlatimlar vardir. 

Birincisi §oyledir: 

"... Veyine Khuwace Hazretleri buyurdular ki: QiinMevland Ya 'kub (Aleybir- 
rehme) Hazrederi'nden icazet istedim, Khuwdcegdn (Kaddesellab 'u ervdbabum) 145 
tariklerini bittemam beyan eylediler. Qtin rabita tarikini beyana bagladilar, 
buyurdular ki: 'Bu tarikayi ta 'limde deh§et etmeyesiin ve talib ve miistaidlere 
eri§tiresiin.' " 146 

Ikincisi ise Hz. Peygamber (s)'in, Hz. Ebubekr hakkinda buyurdugu bir hadis 
ilgisiyle yazarin kullandigi 5.11 ifadedir: 

"... OlRasulullah (s) bu hadis-i §erifte ol ma 'naya i§aret buyurmuglardir ki: 
Ciimle tarikler ve nisbetler muhabbet nisbeti yamnda mesduddur ve maksuda 
musil olan, nisbet-i hubbiyedir, gayn degildir. Hak Siibhanehu ve Teala ile ben- 


144. Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Ka§ifi el-Beyhaqiy, Ra§ahat, s.l 1, 12 

145. Tarikatgilar arasinda "Kaddesellah’u Ruhahu", ya da "Kaddesellah'u Sirrehu" §eklinde yapilan dualar, hi^ bir Islam! 
ve Kur'ani kaynaga dayanmamaktadir. Ne Hz. Peygamber (s), ne de ashabi, bu §ekilde dua etmi§lerdir. Onlar, birbirlerine ve 
mu'minlere Allah'dan rahmet dilemi§ ve Allah'in rizasina nail olmak i^in dua etmi§lerdir. 

"Kaddesellah’u Ruhahu": Allah ruhunu kutsasin" demektir; "Kaddesellah'u Sirrehu" ise, Allah sirrini kutsasin, Miibarek 
kilsin, anlamina gelmektedir. Bu adamlarin, Miisliimanlardan gizleyip Allah tarafindan Miibarek kilmmasmi diledikleri sirlan 
acaba ne olabilir? insan bunu ister istemez merak ederken, onlarin bu ttir hilelerle, kendilerine nasil da her bakimdan Miislii- 
manlar iistti bir statii belirlemi§ olduklarim sezmemek elde degildir! 

146. Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Ka§ifi el-Beyhaqiy, Ra§ahat, s. 354 
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de mabeyninde vasita olmaga layik olan bir sahib-i devlete rabita , bu nisbet-i 
hubbiyeden ibarettir ." 147 

I§te Ra§ahat'in rabita hakkinda kaydettigi bilgiler bunlardir. Bundan da anla 5 . 1 l- 
maktadir ki, rabita, Naksbendilerin en eski ve en onemli kaynaklarindan olan bu 
kitabin yazildigi yillarda ilk kez konu§ulmaya baslanm 15 .cn'. Ozellikle XIX. yiizyilin 
ba§l arm da Halid Bagdadi tarafindan kurumla^tirilan rabitamn, o giinlerde 90 k sade 
bir diijiinceden oteye gitmedigi tahmin edilmektedir. Nitekim -daha once de ifade 
edildigigibi- bu sebepledir ki rabitayi epeyce ara§tirmi§ °kin bir ilahiyatu, bu konuda 
hazirladigi bir ^alijmasinda: 

"Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, olduk$a muahhar devrin mahsulle- 
ridir. " ifadesini kullanmi§tir. " 

Oyle ise Halid Bagdadi'ye mal edilen rabita konulu kitapciklar ve mektuplar eger 
gcrccktcn ona aitse, rabitayi ilk kez bir tarikat kurali olarak belli bir formiile oturtan 
ki§inin, bu zat olmasi gerekir ki O da M. 1778-1826 yillan arasinda ya§ami§ olan 
Irak Kiirtlerinden bir §eyhtir. 

Dolayisiyla ozet olarak diyebiliriz ki: Rabita, ancak Halid Bagdadi' nin yayidigi 
XIX. yiizyilin bajlarindan beri giinumiizdeki tammiyla, ya da bu tamma en yakin 
bir yorumla benimsenmeye badamijtir. 


3. Risale-i Taciyye: 

Bu kitapcigm metni Arapca'dir. Nak^bendiler arasinda kisaca Taciyye olarak da 
bilinen bu risale, gerek Halid Bagdadi'ye mal edilen "Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabi- 
ta" adli mektupta, gerekse son zamanlarda Istanbul'daki Naksi ruhanilerinden birinin 
onciilugundc hazirlanan "Ruh'ul-Furkan" adli kitapta, rabitayi kamtlamak icin 
referans olarak gbsteri 11165 , 61'. 148 

Risalenin yazari, Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi, Hindli 
Nakjbendi ruhanilerindendir ve O da Rabbani gibi Muhammed Baqiy-Billah'in 
halifesidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Hicri 1050, m. 1641 yilinda Mekke'de 
olmu^tiir. Nak§iligi Hicaz'da yayan O'dur. Mekkeli Ahmed b. Allan'i Nakjilige 
baglayan da yine O'dur. Rajahat adli tasawuf konulu kitabi, k’arsca'dan Arapca'ya 
cevirdigi soylenmektedir. Fakat ogrencilige kabul ettigi Bin Allan'in yardimiyla bu 


147. Age. S. 360; Bkz. Ke§f'uz-Zunun: 1/903; 

148. Risale'tun Fi Tahkiyk'ir-Rabita s.10; Ruh'ul-Furkan, 2/67 
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kitabi terciime ettigi ihtimali buyiiktiir. (^iinkii Tacuddin'in Arapca'yi iyi kullana- 
madigi tahmin edilmektedir. 

Aym zamanda Ra§ahat adli kitapla 90 k mejgul oldugu anlasilan bu §ah is, belki 
bu yiizden sarclanarak emsallerinden daha fazla rabita iizerinde durmustur. Nitekim 
Nakjbendi rabitasindan ilk kez s5z eden kitap, Ra$ahat ise de, konuya iliskin hemen 
M 9 bir aciklama iccrmcmckrcdir. Halbuki Tacuddin'in yazdigi kicapciklarda rabita- 
nm, belli ol^iilerde smirlan ^izilmijtir. 

Tacuddin, bu risalesinde rabitaya iliskin olarak ilginc bir aciklama yapmaktadir. 
Bunun en yakla§ik <ycvirisini ve (anlaplabilmesi kin) genyletilmis izahini yjylc sun- 
mak mumkiindiir: 

"Ikinci yol, (yani Allah 'a ulasmak icin izlenecek ikinci yol): Mii§dhede makami- 
na ula§mi§ (Allah i gorebilecek diizeye cikmis) ve zati Tecelliyat ile tahakkuk etmi§ 
(Allah in kipliginden yansimalarla aynen onun gibi bir kiplige sahip olmu§) bir §eyhe 
rabitayapmaktir ..." 149 

Bu yollu anlatimi bir miktar daha siirdiiren Tacuddin'den once rabita hakkinda 
bu genijlikte aciklama yapmij bajka bir Nakjbendi ruhanisine rastlanmamijtir. 
Dolayisiyla (Ra§ahat'dan anlapldigi kadanyla) bu sdzciigii ilk kez yalin anlamda 
kullanmis olan Ya'qub-i (^arkhi'den sonra rabitanin kurumlasma siirecini bajlatan 

Tacuddin b. Zekeriyya'dir. 


4. Adab'ul-Meshikhat'i wa'1-Muridin obi; 

§eyhligin ve miiridlerin kurallari adini ta^iyan bu kirapuk da yine Tacuddin b. 
Zekeriyya'ya aittir ve yazarin yukaridaki risalesi ile birlikte Istanbul Universitesi 
Kiitiiphanesi, Nadir eserler Bolumii'nde 3650 sayi altinda kayitlidir. 

Kitapta rabita ile ilgili olarak $u ifadeler yer almaktadir: 

"Rabita ile izlenecek yola gelince bu, §eyhe yapilacak goniil rabitasidir. " 

"Onu gormek "Allah amldigi zaman... " (mealindeki dyet) geregince onlardan 
yararlanma sonucu $ikar. Tipki "onlar Allah in sohbet arkada§landir... " (hadisi) 
geregince zikirdenfayda sonu$landigi gibi. Qiinkii §eyh bir olukgibidir, feyiz onun 
okyanusundan akar. Eger ( murid) rabitada bir kopukluk gorecek olursa, "kip 
sevdigi ile birliktedir... " (hadisi) geregince §eyhinin §eklini hayalinde korumaya 


149. Bkz. 148/^ UjTj ^ 
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f ali§ir. Qiinkii §eklin (zihinde) korunmasiyla murid, aynen §eyhin niteliklerini ve 
manevi hallerini kazamr. Tipki §eyh ipn daha once soz konusu oldugu iizere... " 150 

Rabitamn kurumla§ma siirecini baslatan biri olarak Tacuddin b. Zekeriyya'nm, 
Hind kokenli ve Rabbani ile cagdas olmasi, onunla birlikte aym mistik atmosferi 
solumuj bulunmasi, bu inancin gerek tarihi, gerekse i<; yiizii hakkinda yeterli bir 
fikir vermektedir. Dogum tarihi bilinmeyen yazar, H. 1050/M. 164l'de Mekke'de 
olmu^tur. 

5. "Imam-i Rabbani" Olarak Bilinen Ahmed Faruqiy'nin 

187 Sayili Mektubu 

Bu mektubun ash Farsca'dir. E§ ref Kabuli adinda bir kisiye hitaben yazilmistir. 

Bu mektupra rabita hakkinda herhangi bir tanim yoktur. Aym zamanda nasil 
uygulanacagina ve jartlarimn ne olduguna iliskin bir aciklama da bulunmamaktadir. 
Sadece "rabitamn, miiridi (Allah'a) ula§tirmada en yakin yol" ve "murid i$in 
zikirden daha yararli oldugunu " anlatmaktadir. 

Bununla birlikte Rabbani, Nak^bendi Tarikati'nm eski ruhanilerinden Ubey- 
dullah-i Ahrar'i referans gostererek, onun Fikarat 151 adh eserinden, "Pirin golgesi, 
hakkin zikrinden evladir" mealindeki soziinii de bu mektupra nakletmektedir. 
Buna gore Nakjbendi Tarikati'inda "murid i$in §eyhin golgesi Allah '1 anmaktan 
daha iistiindur." 

Allah'i zikretmenin, biiriin ibadetlerin ozir ve en makbulii oldugu bizzat Kuran-i 
Kerim'in nasslariyla sabitken 152 §eyhin nasil olur da golgesinin, Allah'i zikretmekten 
daha iistiin olabilecegi eger Naksilcre sorulacak olursa, 90 k biiyiik ihtimalle cevaplari 
en azindan: "Sen Imam-i Rabbani'den ve onun iistadlanndan daha mi iyi bili- 
yorsun?! "§eklinde olacaktir! Cunku tarikat meselelerinde aciklama istemek yoktur. 
Hele tartijma hi^ yoktur. Ya simrsiz ve kesin bir teslimiyetle §eyhin her dedigine 
Kur'an'in bir nassi imij gibi inanacaksmiz ya da onlara gore taj gibi sert bir yiirege 
ve zindan gibi kapkara bir vicdana sahipsiniz. 


150. Bkz. 7%lj0 *-»bT OUxU bjT) 

151. Ahrar’in bu eseri hakkinda Prof Dr. NecdetTosun, §u bilgileri kaydetmektedir: 

"Fikarat; Tevhid, fena, kurb, tecelli, zikir, vukuf-i kalbi gibi konulara dair Fars^a bir eserdir. Bazi kii^iik makalelerden olu§- 
tugu irpn bu adla anilan eser muhtemelen 890 (1485) yilinda veya daha sonra kaleme ahnmi§tir. Makalelerden bir kisminin 
miiridlere yazilmi§ mektup par^alan oldugu anla§ilmaktadir." Bkz. TDV. Islam Ans. 42/20. Islam Ara§tirmalari Merkezi 1st. 


152. Kur'an-i Kerim 13/28 
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En basit bir kavrami bile en zor ve anlasilmaz sozlerle ve en dolambacli yollardan 
giderek kendilerine gore aciklamayi adet ve marifet sayan Nakjbendiler, yukaridaki 
konuyu auklamakta §ayet biraz daha nazik davranmayi dusiinccck olurlarsa belki 
de §oyle diyebilirler: 

Efendim Allah'i taniyabilmek ve onu anmak icin mudaka bir kilavuza, bir yol 
gostericiye ihtiya 9 vardir. Erbab olan bir rehberden yoksun olarak izlenecek yol 
tehlikelerle doludur. Bu nedenledir ki Allah'i zikretmek gibi son derece onemli bir 
gorevi yaparken her §eyden once mursidin kilavuzluguna ihciyac vardir. Dolayisiyla 
"onun golgesi bile zikirden daha evladir, " denilmi^tir. 

EB 9 kujku yok ki Allah'a ger^ek anlamda kulluk yapabilmek i^in her §eyden 
dnce onun koydugu sistemin biitiinlugune bagli kalmak §arttir. Bu ise "Tavqifiyya 
xJl3u» ilkesine bagli kalmakla mumkiindiir. Aksine her insanin, keyfi bicimdc bir 
ibadet §eklini se^erek Allah'a kulluk etmesi elbette ki yanhjhklarin en biiyiigii olur. 
Nitekim rabita da bunlardan biridir. Dolayisiyla Musliimanlar, -sirk kosmaktan vaz- 
gegerek- AllahTeala'ya en uygun bicimdc kulluk etmeyi, "Naks'i ruhanileriningolgesini 
Hakki zikretmekten daha iistiin tutarak degil", herhalde -Kur'dn ve siinnetin igigmda 
yol gosteren- Islam alimlerinin rehberliginde ogrenmek durumundadirlar. 

*** 

6. Sharh'us-Silsile'til-Muradiyya MA 1 £j-*: 

Rabitaya yer vermij olan bu kitapcigm metni Arapca'dir. Kile ilk bir yazma risale 
olup Istanbul-Suleymaniye Kutiiphanesi'nde, Kececizade Boliimu-721 sayi altinda 
kayithdir. 

Yazan, Dervif Ahmed et-Trabzoni'dir. Notlarindan onun, Muhammed Murad 
adinda bir Naksbendi seyhi ile hasir ne§ir oldugu anlasilmakcadir. I§bu Muhammed 
Murad'in, Rabbani'nin mektuplarmi Fars 9 a'dan Arap 9 a'ya 9 evirmij olan Ozbek 
kokenli Muhammed Murad-i Kazan! olmasi ihtimali biiyiiktur. 

Bbylece, rabitamn ge 9 miji a 9 isindan degerlendirilecek olursa bu kitap 9 igin da 
digerleri gibi eski olmadigi anlasilmakcadir. 

7. ar-Risale'tul-Madaniyya A*: 

Arap 9 a, 91 sayfadan ibaret el yazisindan kopya bir kitap 9 iktir. Ez-Zumrud'ul- 
Anqa j y}\ adi altinda derlenmi§ kitap 9 iklardan olusan bir mecmuanm birinci 
risalesidir. Yazan Nematullah b. Omar'dir. 
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Kitap^igin girijinde verilen bilgiler, Halid Bagdadi'nin henuz iinlenmeden bu 
kitapcigin kaleme alindigini gdstermektedir. 

Medine-i Miinevere'nin ileri gelenlerinden "Jamal'ul-Layl" lakapli bir arkada§min 
istegiyle bu kitabi yazdigim ifade eden yazar'in verdigi bilgiler §5yledir: 

"Nak§bendi §eyhi olmakla iinlenmi§ birinin etrafinda fir dolanan, sozlerine 
uyup isteklerine alet olan insanlan goriince (bu konuya iliskin) bazi karmayik 
meseleleri qoziime kavu§turmak ve zamane §eyhlerin yaptigi uygunsuz ve yeni 
§eyleri defetmek amaciyla ortaya $ikma cesaretini gosterdim (...) Ve bu kitabi , 
hayir ve ihsant yayan, iilkenin derinliklerine kadar ula§mt§ kafirlerin boynunu 
kopararak ortami giivenlige kavu§turan, kefere ve fecerenin yarattigi deh§eti 
gideren ve Islam 'tn zayif dii§iip goktiigii bir sirada dini giiglendirmeye $ah§an 
Ahmed Hanoglu, Mustafa Hanoglu Sultan Selim Han 'a armagan ettim. " 

Bu kitap^ik Dimafk'da 153 hicri 1295/miladi 1798 ydinda yazilmijtir. Halid 
Bagdadi, 1811 yilinda tarikatini yaymaya bajladigina gore yazarin kotiiledigi Naksi 
§eyhinin, Bagdadi, ya da halifelerinden biri olmasi ihtimali yoktur. Fakat onemli bir 
gcrccgi ortaya cikarmaktadir. O da §eyhler arasi tin ve 91 kar yarijindan kaynaklanan 
dujmanligin, Nakji §eyleri arasindan eksik olmadigidir. Kufreviler'le Arvasi'ler; 
Cizreli §eyh Kadri ile §eyh Seyda ve Omer Ongiit'lc Siileymancdar arasindaki 
dii§manliklar gibi... 

Kitabin 43'iincii sayfasinda 90 k kisa, ancak dogrudan; 77'nci sayfasinda ise iistii 
ortiilii bir anlatimla rabitadan s5z edilmektedir. 


8. Terceme-i Risale-i Halidiyye 

Bu kitap, Osmanlicadir. Incelemeye alinan niisha 56 sayfadan ibarettir. 
Miitercimi, El-Hac §erif Ahmed b. Ali'dir. 

Halid Bagdadi'ye mal edilen bu risalenin ash, (kitabin sonundaki nota gore) §eyh 
A§ik Efendi'nin talimati iizerine H. 1257'de Misir'da Turkce'ye ccvrilmi^dr. 

Istanbul Kutiiphanelerinde, hatta Halid Bagdadi'nin can feda hayranlari olan 


153. Dima§k jj-i-o, bugiinkii Suriye'nin ba§kentinin adidir. Tiirkiye'de, hatta Suriye'de halk, bu kenti §am diye isimlen- 
dirir. Tiirkiye'de okul kitaplarina ve ansiklopedilere bile bu §ekilde ge 9 mi§tir! Oysa §am (§am), literatiirde Suriye, Liibnan, 
Urdiin, Filistin ve (gunumuzde Israil diye igreti bir isim almi§ olan topraklar dahil) turn bolgenin adidir. 

Dima$k adi, bu kentin Roma doneminden kalma Damascus §eklindeki eski isminin Arap 9 ala§tirilmi§ bi^imidir. Latin harf- 
leriyle Araplar tarafindan kisaca "Damas" olarak da yazilir. Bile§ik isimler arasinda "Demashq" §eklinde yazilmasi uygun 
g6riilmii§tiir. 
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Nakjbendi §eyhlerinin elinde bile bu kitabin orijinal niishasi bulunmamaktadir. An- 
cak Halid Bagdad! hakkinda kapsamli birer ara^tirma iirunii olan iki kaynak vardir 
ki, ikisinde de onun, ayrica "Risdle'tunfiAdab'iz-ZikriFi't-Tariqa'tin-Naqsha- 
bandiyya " adi altinda bir eseri bulunduguna iyiret edilmektedir. Biiyiik ihtimalle 
terciimeye konu olan metin bu risaleye aittir. 

Soz konusu iki kaynaga gelince bunlardan biri, Irakli arastirmaci Abbas el-Az- 
zawi'ye ait "Mavldnd Halid an-Naqshabandi" bajligi altinda, (once Bagdad Kurt 
Enstitiisu dergisindeyaymlanan ve daha soma) kitap haline getirilen notlaridir. ikincisi 
ise, Muhammed Muti' el-Hafiz ile Nizar Abaza tarafindan hazirlanan "Ulema 'u 
Demashq ivaA'yanuha Fi'l-Qarn'it-IhdlithAshar el-Hijri" adli kitaptir. 

Misir'da yapilan bu terciime, H.1262'de Bulak'da basilmij ve "Dar'ul-Ku- 
tub'il-Misriyyada 572 sayi altinda muhafazaya aim 11115,11 r. 

Kitabin bir niishasi Istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi Dugiimlu Baba Bdlii- 
mii'nde 278 numarada kayitlidir. 

Ayrica Istanbul-(Jar$amba'daki tarikaccilar tarafindan da bu risalenin bir ornegi, 
Ismet Garibullah'a ait manzum Risale-i Qudsiyye ile aym kapak id tide birle?tirilerek 
basil mi.stir. Uzerinde hie bir tarih, adres ve yayinevi adi yoktur. 

Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niishanm 7. sayfasinda, diger niishanm ise 10. 
ve 11 . sayfalarinda rabitaya yer verilmij tarikat adabinin ikincisi olarak islenmijrir. 

*** 

9. al-Hadiqa'tun-Nadiyya, Fi't-Tariqat'in-Naqshabandiyya Si ,Jc&\ J kaJi 

l; 

Bu kitap 122 sayfadan ibaret, Arapca bir risaledir. Elimizdeki niisha, Istanbul'da 
bir yayinevi tarafindan 1984 yilinda kopya ile basilmijtir. 

I^ik^i Nak§bendilere ait bir ansiklopedinin "Istifade Edilen Eserler" basligi altindaki 
kaynakca boliimiinde bu kitap, Muhammed el-Hani'nin eseri olarak gosterilmistir. 
Bu dogru degildir. Bilakis yazan, Halid Bagdad!'nin halifelerinden Muhammed b. 
Suleyman el-Bagdad!'dir. 154 Oliim tarihi H. 1234 olarak gdsterilmektedir ki bu, 
miladi 1818 e rastlar. (Irakli arastirmaci Abbas el-Azzdwi "Hediyyet'ul Arifin adli 
kitapta gegen bu taribin dogru olamayacagim, giinkii Kutiiphdnesinde, yazann, 1829 'da 
kendi eliyleyazdigi kitaplar bulundugunu"kaydetmektedir.) 155 

154. Bkz. j ipjjJi jj xs- ;.^-1973 i723/j* . 1 ^ap a!i>- U*j| y> 

259/ j? 

155. Bkz. ^-1973^'a«i <724 <723/j^ .1 ^ap 






Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


111 


Araftirmaci el-Azzawi'nin de epeyce onem verdigi bu kitap: 

a) Giri§, 

b) §eyhlerin menkibeleri 

c) Miiridler icin gerekli hususlar, olmak iizere 119 boliimden olu§maktadir. Sekse- 
ninci sayfada rabitaya yer verilmiy rabita tarif edilmijtir. 

10. Risale'tun Fi Adab'it-Tariqa'tin-Naqshabandiyya 

Bu da 85 sayfadan ibaret A rap 9 a yazilmi? bir kirapcikur. Ez-Zumrud'ul-Anqa 
frliiSlt adli mecmuanin ikinci risalesidir. Bu mecmuanin bir niishasi, Tiirkiye 
Diyanet Vakfi Istanbul-Baglarba^i, Islam Ara§tirmalari Merkezi'nde: 297.7 NM. Z 
46644 sayi altinda kayitlidir. 

Kicapcigm yazari, Lubnanli §eyh Ahmed b. Khalil el-Biqai'dir. Muhammed 
Rustem Rajid'in kalemiyle H.1249 yilinda yazilnuy sonra Ispartali Mehmed Koca 
adinda biri tarafindan kopya edilmijtir. Yazi okunaklidir. 

Yazar Ahmed el-Biqai, Halid Bagdadi'nin halifelerindendir. Bugye'tul-Wajid 

ajr! Ji ad 1 1 mecmuada bulunan Bagdadi'nin vasiyetnamesinde, el-Biqai'nin admin 
ge^tigi §oyle bir ifade yer almaktadir: 

"Soz konusu malimin ii$te birinden, §eyh Ahmed el-Biqdi'ye ve §eyh Ismail 
ez-Zelzelewi'ye olan borcumun kar§iligi olarak odenecektir. " 156 

Bu sozlerden Bagdadi'nin, bu halifesine bordandigi anlajilmaktadir. 

El-Biqai'nin yazmij oldugu "Risale'tun FiAdab'it-Tariqa'tin-Naqshaban- 
diyya " adli kitap, bir ayrinti olarak rabitaya en 90 k yer veren bir dzellige sahiptir. 
Kitabin hemen tumii, miiridi §eyhe kayitsiz jartsiz baglamaya ve onu bu dogrultuda 
jartlandirmaya yonelik anlatimlardan olujmaktadir. l 9 indeki ilgin 9 a 9 iklamalardan 
biri de (ceviri olarak) §oyledir: 

"Tarikat biiyiiklerinin yiiksek hizmetleri, miiridi imkan derekesinden viicu- 
bun zirvesine kadar yiiceltir. (Vacip olam, Caiz olan seye tercib ettikleri icin onlan 
yiiceltir. ) Onlar, durumlan ve mevcutlan, §eriatm ahkamina tabi kilarlar ( Olay- 
lan seriat olciilerine gore degerlendirirler. ) Zevkleri ve bilgileri dint ilimlere hizmet 
ettirirler. §eriatin nefis miicevherdtim, ne $ocuklar gibi vecdin (mistik co§kunun) 
cevizine (oyuncagina), ne de manevi hal (denen duygusal tezahiirlere) degi§irler. 


156. Bkz. OuJ— Ojjo i jb .1/333 jp sLJisJi 0 jh Ji wlp'j jjJLo «.udp t&bi jiji— 
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Ne sofularin sa$ma sapan sozlerine aldamrlar, ne de nassi (Kur'an ve siinnetle 
sabitolam) birakip (Mubiddin-i Arabi'nin) Fusus'ul-Hikem ve Fiituhat-i Mekkiye 
(gibi kitaplanna) heveslenme derekesine dii§erler. " 

"Onlar daima siinneti seniyyeye yapi§nu§lardir (...) Ancak eger fazladan 
manevi halier ve co§kularla da §ereflenirseler, bunu en biiyiik bir nimet kabul 
ederler. Yoksa bunu, (yani cosku ve kerdmetleri degil, sirf seriat ahkamina gore yasa- 
mayi) yeterli bir mutluluk sayarlar. Qiinkii bu mutluluk var olursa onunla bir- 
likte ancak her §ey var olabilir. Nitekim Hind Brahmanistlerinin, Yogilerin'^ 
ve Yunan filozoflarimn da gdriiniirde biryok Tecellileri (aktlalmaz, olagandisi ve 
esrarengiz) gosterileri, Idealist ke§ifleri ve tevhidi ilimleri vardi. Ancakyikiciliktan 
ve rezaletten ote bir nasipleri yoktu. " 

Biitiin Nakji topluluklarinin, yukaridaki gorii§lere aynen katilacaklarina, (Yani 
Muhiddin-iArabi ve onun gdrufnde olan vahdet-i vucutgulara karp aym kanaate sahip 
bulunacaklanna) ihtimal vermek gucciir. Su var ki zaten Nakjiligin, <;e§itli d 11511 nee 
ve inam§larin sentezinden olujtuguna bakilacak olursa, bu tarikata bagli olanlarm, 
birinden digerine degi§en inam§ ve du§iince tutarsizliklari i^inde bulunacaklari her 
zaman beklenebilir. 

Ayrica, yukaridaki alintida ilgine bir nokta daha goze carpmakcadir. Dikkat edi- 
lirse yazar, keramet olarak sergilenen olagan di§i hadiselerin pek onemli olmadigim 
vurgulamak isterken "Nitekim Hind Brahmanistlerinin, Yogilerin ve Yunan filo¬ 
zoflarimn da gdriiniirde birgok akil almaz, olagandi§i ve esrarengiz gosterileri 
(...) vardi " diyor. Aslinda yazarin bu ciimlede Brahmanizm'den ve yogilerden soz 
etmesi iki noktadan dolayi onemsenmelidir: 

Bunlardan biri judur: Bugiiniin, -bilgi ve kultiirden yoksun- Nakji §eyhlerinin, 
Brahmanizm ve yoga hakkinda hemen h i cb i r bilgiye sahip bulunmamalarina karjin, 
bu jahis soz konusu kavramlar hakkinda malumatlidir. Dolayisiyla giiniimuz insam- 
nin daha 90 k aydinlanmi§ olmasi akla gelirken bunun Nak§ilikte tersini goriiyoruz. 

Ikinci nokta ise, Brahmanizm'e ve yogaya fazlasiyla bulajmij olan Bagdadi'nin bu 
halifesi, hem §eyhine -buyiizden- yoneltilmi§ suclamalann, hem de Naksiligin Hind 
dinlerinden etkilendigi yolunda oteden beri ortaya atilan diisuncelcrin -herhangi bir 
tartismaya konu olmasmayol vermeden- burada dikkatleri kurnazea dagitma becerisini 
gostermijtir! 


157. Bu kelime, Kitabin Arap<;a metninde "El-Cukiyye f " olarak ge^mektedir. Bk Dipnot: 112 
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11. Sahife'tus-Safa l'i-Ehl'il-Wafa J' 

Dokuz sayfalik Arapca bir kicapcikur. 

Suleyman Ziihdi adinda Halid Bagdadi'nin miiridlerinden biri tarafindan ka- 
leme alinmi§ ve yine ona ait, nazim-nesir 18 par^a risalecikle birlikte "Mecmua 'tu 
Resail, ala Usul'il-Hdlidiyye iaJii-i J ye ! Js- JJUj &yf"adi altinda toplanmi§ ve "ez- 
Zumrud'ul-Anqajti^Ji i yji\" adli mecmua icine iicuncii kitap olarak yerle§tirilmi§tir. 

Yazar bu risalede, "kalbin islabi icin "bir nebze ogiitlerde bulunmak istedigini ileri 
surmekte ve genellikle rabita uzerinde durmaktadir. Sirf rabita konusunda yazdigi 
"Tabsira'tul-Fasiliyn iysj" adli kitabindaki belirsiz ve tutarsiz iislubunu 

burada da sergilemijtir. 


12. Nahja'tus-Salikin wa Bahja'tul-Muslikin 

Bu da yukarida adi ge^en kitapcigm yazari tarafindan H.1288'de Taif'de kaleme 
almm 15 , 111 . Aym mecmua icine yerle§tirilmi§ 22 sayfalik Arapca bir risaledir. Naky 
bendi Tarikati'nm temel ilkeleri olan sekiz maddeyi acildadiktan sonra rabitadan da 
bir nebze soz etmektedir. 

*** 

13. al-Bahja'tus-Saniyya Fi Adab't -Tariqa'til-Aliyye'til-Halidiyye'tin- Naqs- 

habandiyya iaJli-i 2LUii obT J 

Arapca yazilmi§ olan bu risale, Muhammed b. Abdillah al-Khani'ye aittir. Bu 
zat, Halid Bagdadi'nin en iinlii halifelerinden biridir ve Nakji-Halidiler'in edibi 
olarak taninan Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed al-Khani'nin de biiyiik 
babasidir 

Kitabin (Incelemeye alinan niisbasimn) sonundaki nota gore MehmedTalat Pa§a 
tarafindan -biiyuk ihtimalle- Suriye'de H.1303 tarihinde bastirilmi§tir. 

Yazar, kitabimn gi risincle §afii oldugunu act kl am asm a ragmen, bu risaleyi Istan- 
bul'da yeniden kopya ederek basan I^ik^i Naksbendiler, kapagin uzerine onun Hanef! 
oldugunu kaydetmislerdir! 

Bu niishamn 42., 43. ve 44. sayfalarinda rabita konusu geni^e ele alinmijtir. 

Aym risalenin aynca H. 1319 Misir baskili niishalari da vardir. 
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14. ar-Risala'tul-Qudsiyya SJu4': 

Bu kitap, nakaratlarla birlikte 1328 beyitten ibaret, Osmanlica manzum bir risa- 
ledir. Hicri 1331 tarihini ta§imaktadir. 

Nazimi, Halid Bagdadi'nin miiridlerinden, Abdullah-i Mekki'nin bir dervi§i 
olan Ismet Garibullah adinda, Istanbul'da yajami? bir hocadir. 

Fatih-(^ar§amba'daki gclcnckci Karadenizli Nak^bendiler, Ahiskali Ali Haydar 
ve onun jeyhi Bandirmah Ali Bezzaz kanaliyla bu sahsa baghdirlar. 

30 bajlik altinda diizcnlcnmis ve Risale-i Halidiyye Terciimesiyle birlikte aym 
kapak icpnde birle^tirilmij olan sdz konusu risalenin 89. sayfasinda rabita konusu 
ele ahnmijtir. 

§air'in miiridleri, her ne kadar biiyiik bir ilgi ile bu risalenin, yazi ve §ekil yoniin- 
den estetigine onem vermi$ ve §eyhlerinin fizik yapisini yiicelterek canlandirmaya 
^alijmi^ iseler de onun, ne dogum ve oliim tarihini belirtmij, ne de kokeni, ogrenim 
ve kijiligi hakkinda bir bilgi kaydetmislerdir. 


15. al-Majd'ut-Talid aJtJi 

Yazan, Halid Bagdadi'nin halifelerinden Ibrahim el-Fasih'tir. 158 onun, (yukanda 

gegtigi gibi) rabita konusunda ayrica yazdigi "Tuhfe'tul-U§§aq Fi Isbat'ir-Rabita" 
adli bir kitabi daha vardir. 

al-Majd'ut-Talid adli kitapugm metni Arapca'dir, Istanbul-Siileymaniye Kii- 
tiiphanesi I. Hakki Izmirli Boliimunde 1161/4 sayi altinda kayitlidir. 

Giri§ kisminda, okuyucunun bu kitaba kar§i giivenini sarsacak anlatimlara yer 
verilmis, Ibn. Hajer ve Alliy'yul-Qari'nin Nakjbendi Tarikati'm dvdiiklerinden 
soz edilmekle, tarikatin mejrulugunu delillendirmek gibi gayretler sarf edilmktir. 159 

Kitapta rabita hakkinda §u kayitlar vardir: 

"Tarikat adabinm ikincisi, rdbitadir. Rabita ise, §uhud makamina (yani Allah 'in 
seyredilebilecegi makama) ula§abilmi§ olan §eybe gonlii baglamaktir. (dilnku §eyh, oluk 
gibidir. Feyiz, (Ildhi nurlar), ona baglanmig olan miiridin kalbine, ancak onun kal- 
binden akar." 




158. §u kaynaklar da yazardan soz etmektedir: j-oUli j&Jl jb jjp ^dJuJi J ulpIj jjlo s.uU ji jj—J aiU-i 

.1 ids- t3JL£ U*i!Ojjji 

159. 15/^ oJbli .^1882/.—1300.^ 1820/—*1236 
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16. as-Saade'tul-Abadiyya Fi ma Jae Bih'in-Naqshabandiyya U-s Sj-uS?' 3iU-Ji 

AjJLuJlaJI 4j 

Abdulmecid b. Muhammed al-Khani tarafindan kaleme aim mis 48 sayfalik bir 
risaledir . 160 

Ba^langicra silsileyi aciklamakta, sonra da -sozde- Allah'a ula§mak icin dort yol 
bulundugunu ileri siirmektedir: 

a) Sadik miiridin sohbeti, 

b) Rabita, 

c) §eyh tarafindan ogretilen zikrin murid tarafindan dikkate alinmasi, 

d) Murakabe. 

Kitabin (Incelemeye alinan niishasimn) 22. inci sayfasinda klasik ifadelerle rabi- 
tadan soz edilmektedir. 

*** 

17. al-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'i Ejilla'in-Naqshabandiyya 4-j^ 1 

299+8 sayfadan olu§an bu kitap, Arapca yazilmisur ve matbudur. Matbaa-i Ami- 
re'de (Buyiik ibtimalle Istanbul'da H. 1308yilinda) biiyiik boy olarak basilmisur. 
Nak§i ruhanilerinin her birinden kisa kisa soz etmektedir. Halid Bagdadi' ye ve onun 
haleflerine bu kitapta daha geni§ yer verilmijtir. Ifade, sik sik seci'lerle ve deyimlerle 
klasik ve havali bir iislup icindc siirdurulmu§tiir. 

Kitabin yazan, (DavidDean Commins'egore, HalidBagdadi'ninyegeni Es'ad 
Sahib'le geginmeyen) Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed al-Khani'dir. 161 

Bu §ahis, Nakji Tarikatimn biitiin kurallarim: Zikr-i Khafiy (gizli zikir), rabita 
ve kapiyi kitlemek diye Lie ana bajlik altinda toplami§ ve rabita ile ilgili boliimde 
bu ritiielin 90 k kisa bir tanimim yaptiktan sonra Halid Bagdadi'ye mal edilen rabita 
konulu mektubun giri§ bolumii baric, geriye kalanimn tamammi naklederek rabitayi 
bu §ekilde aciklamaya cal 1 . 5 m 15 , 01'. 162 

*** 

160. Kitabimizin birinci baskisinda bu risale'nin, (Halid Bagdadi'nin halifelerinden Muhammed b. Abdillah al-Khdni'yt 
ait olduguna ili§kin) bir a<;iklama yer almaktadir. Irakli ara§tirmaci Abbas el-Azzawi'ye ait Kiirt Enstitiisii Dergisi Sayi: 1/S. 
726 -Bagdad-1973 referansli, Mawlana Halid an-Naqshabandi adli gah§masma dayanarak daha once aktardigimiz bu isnad 
yanh§tir. Kitabin ger^ek yazari, (yukanda adi ge^en Muhammed b. Abdillah al-Khani'nin torunu) Abdulmecid b. Mu¬ 
hammed b. Muhammed al-Khani'dir. Son olarak tesbit edilen bu dogru bilginin kaynagi ise, O'nun, Ihlas Vakfi tarafindan 
Istanbul'da 1992 yilinda yayinlanan eserinin matbu niishasidir; 48 sayfadir. Bu niisha, Halid Bagdadi'nin halifelerinden Mu¬ 
hammed b. Suleyman el-Bagdadi'ye ait el-Hadiqa'tun-Nediyye ve ba§ka birka^ risale ile birlikte kii^iik boyutta basilmi§tir. 

161. Bkz. David Dean Commins, Islamic Reform Politics and Social Change in Late Ottoman Syria 

162. Bkz. 293-29 71 ^ ckA y SJiJi jJUb- J xs- 
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18. Jami'ul-Usul J yt>H\ r : 

Ahmed Ziyauddin Giimufhanevi'ye ait olan bu kitabin, aslinda adi biraz uzun- 
cadir. Burada ilk iki kelimesiyle yetinilmiftir. 

Metni Arapca'dir. Incelemeye alman niisha orta boyutlardadir ve 279 + 4 sayfadan 
ibarettir. Nerede ve ne zaman basildigi mechuldur. Fakat sonundaki takrizlerden biri- 
nin altinda 1276 tarihi vardir. Bunun hicri oldugu kesindir. C^iinkii Giimiifhanevi, 
miladi 1813-1893 yillari arasinda yafamiftir. Buna gore h. 1276 tarihi, m. 1859’a 
rastlamaktadir ki seksen yil yafayan Giimiifhanevi'nin, bu eserini 46-47 yaflarin- 
dayken yazdigi anlasilmakrachr. 

Denebilir ki bu kitapta, tasawuf tarihi boyunca iflenmif hemen biitiin konular, 
ozetlenerek komprime bir hale getirilmiftir. Bu da yazarin gen is ufkunu gostermek- 
tedir. Kitabin baslangicmda da 90 k zengin bir frhrist vardir. Tasawufun hemen biitiin 
terimlerini, tarikatlarin biitiin kurallarmi bu fihristte bulmak miimkimdiir. Buna 
ragmen ne ilgin^tir ki bu genif indeksin i^inde rabitaya hi^ yer verilmemiftir. Yazar, 
sadece sembolik olarak kitabin id tide bir iki yerde rabitaya dokunmustur. 

Bunlardan, "Addba gelince " diye baf ladigi bir boliimde miiridin zikir dif mda, 
tarikata iliskin giinliik ibadetleri nasil yapacagim sirayla anlatirken fu ifadeyi kullan- 
maktadir: "Ondan sonra keza rabita yapar ve bunu yapmak $ok dnemlidir. " 163 

Kitabin bafka bir yerinde de rabitamn uygulanifina kisaca yer vermekte, ancak 
burada rabita sozciigiinii kullanmamaktadir. Yazar bu kelimeyi, bir f eyhe baglanmak 
isteyen miiridin neler yapacagina ayirdigi bdliimde kullanmiftir. Fakat genelde, 
Nakfbendilerin 90 k onem verdigi rabitaya Gumiifhanevi, bu kitabinda pek agirlik 
vermemiftir. 


19. Mefguliyet Risalesi 

Bu kitap, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde, 85253 sayi altinda kayithdir. 
Yazari Ahmed Said Miiceddidi'dir. 

Te'lif ve basim tarihleri mechuldur. Ancak yazarimn, "Muceddidi" Unvanmi 
tafiyor olmasi, bu risalenin, -en azmdan- Rabbani'den sonra kaleme ahndigmi 
gostermektedir. Hatta, Halid Bagdadi'yi Rabbani'ye baglamak amaciyla ona, aym 
zamanda " Halid'ul-Bagdadiy'yulMuceddidi" de denildigi icin, Yazar Ahmed 
Said'in, Bagdadi'nin miiridlerinden olmasi ihtimali de vardir. 


163 . Bkz. 66/jfi J i-vS S-L 





Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


117 


Miihim olan, bu kitapcigin yakin tarihte yazi Inns oldugu gercegidir. 

Kitabin miitercimi ise Manisali, §eyh Ali Naili'dir. Arapija olan bu niishamn, 
esas metninin Farsca olmasi ihumali buyiiktiir. 

Kitapta rabita ile ilgili aaklama ise §oyledir: 

"Tarikat addbimn ikincisi, murdkabedir. Bu ise, kalbi me§guliyetlerden koru- 
yarak, zikirsiz ve miir§ide rabitayapmaksizin sadece ilahi kabzi(?!) beklemektir. 
Salik kipnin, daima ve her zaman ilahi zat 'a karp kendini kirmi§ olarak ve 
ihtiyag gostererek yonelik olmasi gerekir. Ta ki Allah 'a yonelmek suretiyle ba§- 
kalanna ait dii§iinceler artik salik kipye hiicum etmeyecek §ekilde kalp meleke 
kazamncaya kadar." 

"Bu manaya huzur denir ki zikirden ama$ i§te budur. " 

"Addbin iigiincusu ise, kdmil ve ilmiyle amel eden §eyhin sohbetinden istifade 
etmektir ki ona yonelmek sayesinde, kalp gaflet kirlerinden anmr ve o kalpte 
§uhud aleminin goklerinden dolunaylann ve hildllerin nurlan parlar; Murid 
onun huzurunda edebe riayet ederek ve rizasim isteyerek nurlamr. Giyabinda ise 
onun, Allah 'a apian kapi diye inanarak §eklini zihninde canlandirmak suretiyle 
feyizlenir. I§te bu yol, ( tarikat ululanmn) dedigi gibi Allah 'a ula§tirmak ipn en 
yakin ve en kolay yoldur. " 

"Buyolu, "rabita zikri" diye adlandirmi§lardir. " 

*** 

20. al-Qawl'ul-Jamil Fi Bayan'i Sawa'is-Sabil J~~!t 0U J J~Jri J 

Bu kitap, Hint alimlerinin iinliilerinden olan ve §ah Weliyyullah-i Dehlewi 
olarak bilinen Muhaddis Ahmed b. Abdirrahim'in eserlerindendir. Ancak hemen 
vurgulamak gerekir ki bu eser rabita aleyhinde onemli ifadeler icermektcdir. 

Rabita konusu ile ilgili olarak bu kitabin adi iki onemli kaynakta gecmcktcdir. 
Bunlardan biri, Siddiyq b. Hasan Khan'a ait at-Taj'ul-Mukallal'dir; Digeri ise 
Es'ad Sahib'in, at-Taj'ul-Mukallal'e reddiye olarakyazdigi Nur'ul-Hidayet'i Wa'l- 
Irfan'dir. (A§agida, bu her iki kaynaktan da soz edilecektir.) 

Ancak son derece ilgin^tir ki, bu kitabin adi, aym zamanda I.^ikci Nak^bendilerce 
yayinlanan Islam Alimleri Ansiklopedisi'nde, yazarin biyografisi icinde gccruckcedir. 

Yazar, al-Qawl'ul-Jamil Fi Bayan'i Sawa'is-Sabil adli bu eserinde rabitaya §iddetle 
karsi cikmaktadir. Halbuki inamslarina ters dii§en Ibn.Teymiyye gibi yihsiyecleri bile 
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Islam alimlerinden saymayan ve bu ansiklopediye adim islcmcycn Nak^bendiler'in, 
§ah Weliyyullah-i Dehlewi' den ovgii ile soz etmeleri, onlarin bu kitabi ya gormedik- 
lerini, ya da okumaya kalki§mij olsalar bile icerigini anlayamadiklarmi gostermektedir. 
Nitekim aym yazarin obiir eserlerini sayip siralarken, dogrusu "Ikd'ul-Cid" olan 
ve "Boyun Gerdanligi" anlamma gelen diger bir kitabinm adim "Ikd'ul-Ceyyid" 
§eklinde yanlij yazmijlardir. Kur'an-i Kerim'in "Tebbet" Suresi'nde ge^tigi iizere 
"Boyun" anlamma gelen "Cid" Sozciigiinii -gok buyiik ihtimalle- "giizel ya da ho§" 
demek olan "Ceyyid" kelimesiyle kari§tirmi§lardir! 

Tabiatiyla bu da Nakjbendiler'in, ilim diinyasina ne kadar yabanci olduklanm 
kamdamaktadir. 

Ilgin^ olan bir nokta da §udur: 

Halid Bagdad!' nin, dogumundan 15 yil 5nce 5len §ah Weliyyullah'in, rabitayi 
bid'at ve cirkinlik olarak nitelemesi, bu meselenin o tarihlerde Hind Naksileri ara- 
sinda yeni yeni ortaya ^lktigim ve rabita ile ilgili tartijmalarin da ancak o siralarda 
ba§ladigim kamdamaktadir. Bu tarihlerden yaklajik alcmiy yarn is yil sonra Hind 
diyarina sirlarla dolu bir seyahat yapan Bagdad!, ba§ta §ah Weliyyullah'in torun- 
lan olmak iizere Hindistan'daki Islam alimlerinin rabitaya karji nasil alarma gegmij 
olduklarim 90 k iyi bilmesine ragmen, bu meditasyon jeklini, Halidilik olarak revize 
ettigi tarikatinda onemli bir kural haline getirmekten cekinmemistir! 


21. at-Taj'ul-Mukallal £lsli: 

Bu eser, yine Hindistan’m iinlii ilim erbabindan Siddiyq b. Hasan Khan'a aittir. 
Kitap, Islam ilim tarihine damgasim vurmu§ 543 alimin kisa biyografisini icermek- 
tedir. Miiellif, kendi hayat oykiisiinii de kitabinm sonuna eklemijtir. 

Irak'in allamesi olarak tin kazan m 15 , olan Mahmud al-Alus!'nin oglu Khayruddin 
Nu'man al-Alus!'ye ayirdigi bir boliimde yazar, bu zattan aldigi bir mektubun met- 
nini nakletmektedir. Mektupta Alusi, Nakjbendi rabitasi hakkinda yazarin kanaatini 
ogrenmek istemekte, daha dogrusu, Islam'da rabitamn hiikmiinii sormaktadir. Sid¬ 
diyq Khan ise, ozetle: "Rabitamn girkin bir bid'at oldugunu " 164 vurguladiktan 
sonra referans olarak iki kaynak gostermektedir ki bunlardan biri yukanda sozii 
edilen al-Qawl'ul-Janul Fi Bayan'i Sawa'is-Sabil'dir; obiirii ise Muhammad Ismail 
ad-Dahlawi'ye ait olan as-Sirat'ul-Mustaqiym adli kitaptir. 


164. Bkz. f- 1995j^bjJl C518-522 1 jb tJjSl'j ^*>1' y ji53l *&' u&J j» 
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22. Nur'ul-Hidayat'i Wa'1-Irfan Olij«Jtj ilail 

Bu kitabin adi biraz uzuncadir ve tamami: "Nur'ul-Hidayat'i Wa'l-Irfan Fi 
Sirr'ir-Rabita 'tiwa 't-Tawajjuh'i waKhatm 'ilKhuwajegan ’j~> J oii yA\ > iioii jp 

yJ-i Arjsltj"dir. Kitabin yazari, Halid Bagdadi'nin yegeni Es'ad Sahib'dir. 

§am'da dogan ve 1855-1928 yillari arasinda aym kentte ya§ayan yazar, yukarida 
sozii edilen kitabmi, Hint ulemasindan Hasan Siddiyq Khan'in, "at-Taj'ul Mukallal 
adli eserinde rabitayi "firkin bid'at" diye nitelemesi uzerine reddiye olarak 
kaleme almistir. Kitabin ilk sayfalarinda bu eserden, -rabitayi ele§tiren- alintilar yer 
almaktadir. Yazar, Nou'man al-Alusi ile Hasan Siddiyq Khan arasindaki diyalogu 
kastederek "Bana dyle geliyor ki gerek soran, gerekse cevap veren, konuyu anlayamamip 
tir. " 165 diye soze ba§lamaktadir. 

Es'ad Sahib, bu reddiyede epeyce duygusal ifadeler kullanmakta, rabitanin me§- 
rulugu konusunda, arada bir goklere cikardigi amcasi Halid Bagdadi'nin ve halife- 
lerinin sdzlerini delil gdstermektedir. 92 sayfadan ibaret olan kitabinin sonundaki 
511 sozleri dikkat cckicidir: 

"Bu bapta, §u kadar ibare ile artikyetinmi§ olalim. Qiinkii insafli ve ba§artli 
insana bir i§aret bile yeter; ama aptal insana Tevrat'la Incil'i bile okusan ona 
yine de bir yaran olmazl" 

Es'ad Sahib'in, bu sdzleri yazarken ne kadar sikintili oldugu anlajilmaktadir. 
Kujku yok ki kavgada yenik d 11911115 , insanin kendini savunmaya cal 15 ,m as 1 pek de 
huzunlii olur. Ilginctir, Tiirkiye Nakjbendileri Es'ad Sahib'in kitaplarma karji hie 
de ragbetli degillerdir. Ozellikle onun bu kitabi 1998 yilina kadar Tiirkiye'de hic- 
bir Kiitiiphanede bulunmamakta idi . 166 Tabiatiyla bu nokta dikkat cckicidir. Oyle 
goruniiyor ki Nakjbendi cemaatlerini yonlendiren golge adamlar ve odaklar, bazi 
nedenlerle -bu kisinin olumiinden su kadaryilsoma bile- admin on plana cikmasmi 
istememektedirler! 



23. as-Sirat'ul-Mustaqiym J»l 

Bu kitabin yazari, Hindistan'da 1831 yilinda Ingilizlere kar. 5,1 girisilcn Balakut 
Savaji sirasinda jehit driven, bu nedenle Muhammed Ismail e§-§ehid olarak iinlenen 
Hindi bir alim'dir. 


165. Bkz. _a-13115 jAliJl t4/ k*Jail cOlijji tOiii Aiud 

166. Bu kitabin fotokopiden ibaret bir niishasi ilk kez, Israil-Hayfa Universitesi Ogretim iiyelerinden Prof. Dr. Butrus 
Abu-Manneh tarafindan 03 Agustos 1998 giinii Tiirkiye Diyanet Vakfi Baglarba§i Kiitiiphanesine hediye edilmi§tir. 
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Muhammed Ismail, §ah Weliyyullah-i Dehlewi'nin torunu ve §eyh Abdul- 
gani'nin ogludur. 

Hasan Siddiyq Khan'in, at-Taj'ul-Mukallal'de naklettigi alintilara gore bu zat, 
Farsca kaleme aldigi as-Sirat'ul-Mustaqiym adli eserinde Naksbcndi rabitasim kesin 
bir ifade ile §irk olarak nitelemektedir. 


24. Tanwir'ul-Qulub Fi Muamalati Allam'il-Guyub ojs*k fte J ^j. 

Biiyiik boliimu, §afii Mezhebi'ne ait 5zet bir fikih kitabidir. Metni Arapca'dir. 
Kitabin sonunda tasawufa ait bir kisim vardir. Incelemeye alinan niisha, H.1384 
yilinda Misir'da basilmijtir. 

Yazari, Muhammad Amin al-Kurdi el-Erbili adinda bir Iraklidir. Siileymaniye'ye 
Yakut Tawila halkindan §eyh Osman Siracuddin'in oglu §eyh Omar'den mezun 
oldugunu ileri siirmektedir. Kitabin 517. sayfasinda rabitadan s5z etmektedir. 


25. Meqasid'ut-Talibiyn jdiUi 

Kitap 401 sayfadan ibarettir. Ash Osmanlica olup bir Nakjbendi tarafindan sade- 
le^tirilerek Latin harfleriyle Istanbul'da bir yayinevi tarafindan yeniden bastirilmi§tir. 
Yazari, Mehmed Raif'tir. Kitabin 1888 yilinda kaleme alindigi kaydedilmektedir. 
134-138 sayfalarinda rabitaya yer verilmij ve -sozde- Kitab, siinnet ve kiyasla kamt- 
lanmaya ^alijilmijtir. 


26. Risale-i Es'adiyye 

Taha el-Hariri'nin 167 halifesi olan Erbilli Es'ad tarafindan kaleme ahnmis, kismen 
Arapca, kismen de Tiirkce 30 sayfadan ibaret bir risaledir. 

On birinci faslim rabitaya ayiran yazar, bu konuda §unlari kaydetmektedir: 

"Tarikat-iAliyye-i Nak§bendiyye 'nin, Siddiyk-i Ekber Hazrederinden §imdiye 
degin yeti§tirmi§ oldugu yiiz binlerce evliyamn, viicud-i miibarekleri tarikat-i 
mezkure 'nin hak ve hakikat olduguna bir delil-i celt ve biirhan-t vacib'iit-teselli 
iken, rabita hakktnda mesmu'um olan bazt §iibuhdt't def ve izalesine medar 


167. Taha el-Hariri, Taha-i Hakkari'nin halifesidir. 
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olmak iizere varid-i hatir olan bazi edille-i akliyye ve nakliyyeyi bey an ve itydn 
eyledim." 

Dikkat edilirse Erbilli de digerlerinden, ne zihniyeti, ne de iislubu bakimindan 
farklidir. Cunkii bu fasla baslarken daha ilk sozlerinde "mesmu 'um olan bazi §iibii- 
hat'i def... ", diye bir ifade kullanmakta, yani "kulagima gelen bazi kuskulan savmak 
igin kaleme sanldim ", demek istemektedir. 

Demek ki Erbilli Es'ad da, aynen kendinden onceki yolun yolculari gibi, rabitaya 
tepki gosteren tevhid ehlini karjisinda bulmu§, ancak O da digerleri gibi Tevbe Sure- 
si'nin 119. ayet-i kerimesini kamt olarakileri siirmekten ba§ka bir §cy yapamamijtir. 
Bu ayet-i kerimenin rabitaya delil gdsterilmesi ise Nak§i ruhanilerinin Islam'a ne 
mesafede olduklarim acikca gostermektedir! 

Muhammed Es'ad Eribili, yakin tarihte Istanbul'da faaliyet gosteren Nakjbendi 
$eyhlerinden Mahmud Sami Ramazanoglu'nun §eyhidir. Yazdigi bir eseri yiiziinden 
II. Abdiilhamid tarafindan memleketine surgiin gonderildi. On yil siirgiinden sonra 
tekrar Istanbul'a dondii. 1914'de kurulan Meclis-i Me§ayih'e iiye oldu. Sonra bu 
meclise ba§kan segildi. Ancak 1915'de bu gorevden ayrildi. 

Tekkeler kapatilinca Erbil'deki arazilerini satarak bu parayla Istanbul Erenkoy'de 
bir kdjk satin aldi ve buraya yerle§ti. 1931 de diizenlenen Menemen komplosu 
iizerine tutuklanarak Menemen'e gonderildi. Bu sirada (komplo programma gore) 
hastalandigi gcrekcesiyle Manisa Askeri Hastanesine yatirildi ve soylentilere g5re 
orada istihbarat servisi tarafindan ortadan kaldirildi. 

27. Risale-i Bahaiyye Tarikat-i Nakjbendiyye Prensipleri 

Ali Kadri adli bir §ahis tarafindan yazilan bu kitabin 54-56. sayfalarinda rabitaya 
geni§ yer verilmijtir. Kitaptaki ilginc sozlerden olu§an birka^ satir aynen joyledir: 

"Henilz intisdb eden bir salik ile Allah arasindaperde vardir. Buperde, sdlikin 
dogrudan yiice Allah 'tan Feyiz almasina engel te§kil eder. Bu perdenin aradan 
kalkmasi i$in yiice Allah ile perdesiz birlikte olan ve O 'nun dostluguna ermi§ 
bulunan kamil bir miir§idin araciligina ihtiya$ vardir. " 168 

Bu ifadeler, Nakjbendilik doktrininde, Allah ile kul arasinda mutlaka bir aracimn 
bulunmasi inancim 90 k a^ik bir bi^imde ortaya koymaktadir. Rabita ise, bu tarikata 
giren her insani araciya kayitsiz §artsiz baglamak icin uygulanan miithi§ bir §artlandirma 


168. Ali Kadri, Risale-i Bahaiyye s. 133, Pamuk yy. Istanbul-1994 
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sistemidir. Dolayisiyla her bakimdan Islam'la ^atijma halinde olan Nakjbendilikteki 
rabita uygulamasi, Islam'daki (kulun dogrudan Allab'a baglanmasi) ana prensibini 
kokiinden yikmaya yonelik bir sistemdir! 


28. Tasawufi Ahlak 

Mehmed Zahid Kotku tarafindan bu ba§bk altinda yazilmi§ ve Istanbul'da bir 
yayinevi tarafindan basiling olan bir seri kitabin adidir. Metni Tiirkce'dir ancak ag- 
dab bir dil kullanilmijtir. Bu serinin 2. cildinin, 271-275 sayfalarinda rabita konusu 
blenmijtir. 

29. Tasawuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar 

Kitabin asil adi, FETAVA-YI OMERFYYE'dir. Yazari, Omer Ziyauddin Da- 
gistani'dir . 169 Kitabin metni Osmanbcadir. Buna ragmen kapak uzerinde Yard. 
D 09 Dr. Irfan Gunduz ile Yard. D 09 Dr. Yakup C^ek i^n, (mdelestirenler) tabiri 
yerine, ”$evirenler" denilmis, bu suretle kitap metninin, sanki Arap 9 a oldugu izle- 
nimi uyandirilmijtir. Tekrarlanan baskisinda da boyle yapilmij olmasi, bunun bir 
yamlgi olmadigi ibtimalini guclcndirmckicdir. Istanbul'da bir yayinevi tarafindan, 
bir baskisi 1986 yilinda yayinlanan bu kitabin, diger baskisi uzerinde a 9 ik bir tarihe 
rasdanmamiscir. Yazarin oglu tarafindan "Sunuf" ba§bgi altinda: 

"Rahmetli babam Dagistanlt §eyh Omer Ziyaeddin Efendi Hazrederinin 
Fetava-i Omeriyye isimli te 'lifeseri, Islam Tasavvufunun f ok onemli meselelerini 
ihtiva etmektedir. " denildigi bu, soru-cevap §eklinde kaleme ahnmi§ olan -sozde 
tasawuf ve tarikatlarla ilgili- kitapta, tarikatla M 9 ilgisi bulunmayan enteresan soru 
ve cevaplar da vardir. Ornegin, bunlardan biri §oyledir: 

"SORU: 

"Hz. Muaviye Radiyallah 'u anh 'e la 'net etmek caiz midirf 

"CEVAP: 

"Caiz degildir. -Fetava-yi Behce " 

192 sayfadan ibaret olan bu kitabin, 148-170 sayfalarinda rabitaya geni§ yer 
verilmijtir. 


169. Omer Ziya Dagistani'(H. 1266/M. 1849-H. 1339/M. 1921): Gumu§hanevi'nin haleflerindendir. 
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30. §ah-i Nakfbend 

Bu kirapcik, A. Faruk M. takma adli bir asker emeklisi tarafindan yazilmij ve 
Istanbul'da bir yayinevi tarafindan 1970 yilinda basilmi§tir. 48.-55. sayfalarinda 
rabitadan, tarikatin bir ayrmtisi olarak soz etmektedir. 


31. Tasawufi Adab 

Kitap 288 sayfadan ibarettir. 1982 yilinda bir Naksbendi tarafindan yazilmistir. 
Son yillarda yasanan gelismeler ve halkin bilinclenmesi sonucu yipranip dagilmij, 
"Dogulu" bir §eyh ailesinin enkazini yeniden toparlama hasretiyle kaleme alindigi 
anla§ilmaktadir. Kitabin 216.-233. sayfalarinda rabitaya uzunca yer verilmistir. 


32. GUMU§HANEVI AHMED ZiYAUDDIN Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayi ? i 
ve HALiDiYYE TARIKATI 170 

Bir ilahiyata tarafindan kaleme alinmi§ ve Istanbul'da 1984 yilinda yayinlanmi§tir. 
336 sayfadan ibaret olan bu kitabin metni Turkce'dir. Giimiifhanevi'nin hayatini ve 
tarikat anlayi§im konu edinen bu kitabin 274-278. sayfalarinda rabitaya yer verilmistir. 


33. Ruh'ul-Furkan 

Latin harfleriyle yazilmis bir tefsirdir. Istanbul-(^ar§amba'da faaliyet gosteren 
gelenckci bir Naksbendi §eyhi ile alti miiridi tarafindan hazirlanmistir. 

Nakji cemaatleri arasinda Ortacag Tiirkistan mistisizmine en fazla bagli olan ve 
ozden 90 k jekle onem veren bu grubun, Kur'an'i tefsir ederken Latin harflerini kul- 
lanmasi sira di§i bir olaydir. Ezamn hoparlorden okunmasim bile caiz gormeyen bu 
tarikatcilarin latin harfleriyle tefsir yazmaya kalkismalan sa§irticidir! Ancak bunun 
zorlayici nedenleri de yok degildir. Cunkii dil olarak Arapca kullamlmasi halinde, 
Tiirkiye'de hemen hi^ okuyucu bulamamak gibi bir endije vardir; iistelik tefsiri 
hazirlayan ekip de Arapca bilmemektedir. Dil olarak Turkce'nin Arap harfleriyle 
kullamlmasina (yani kitabin Osmanlica hazirlanmasina), o giinlerde yasalar imkan 
vermemekte idi, ayrica son derece az sayidaki okuyucuya ancak hitap edebilmekte 


170. Kitabin adi aynen boyle yazilmi§tir. Bu nedenle alinti olarak kitapta da oldugu gibi kullanilmi§tir. 
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idi. Durum bugiin de aymdir. Bu noktalar diijimulurse, Tiirkiye'deki karmayi or- 
taminda kar^ilajilan 90 k yonlii engellerin bu kapali cammaati bir kat daha sikintiya 
maruz biraktigi anlasilmaktadu. Onun icin sozii edilen kitap, hem hurafeci anlayisin 
etkisi, hem de mevcut sarrlann baskisi altinda ccliskilcrle dolu icerigi kadar teknik 
bakimdan da kusurlu olarak ortaya cikmi^ur. 

Kitabin ikinci cildinin, 45. sayfasinda Bakara Suresi'nin 152. ayet-i kerimesi yo- 
rumlamrken acilan zikir bahsi ilgisiyle nihayet 64. sayfadan itibaren rabita hakkinda 
birtakim ilgin^ anlatimlara yer verilmijtir . 171 

Konu 93. sayfaya kadar uzatilarak Kur'an'a ve islam'a yabanci olan bu kavram, 
olaganiistii bir degerlendirme ile on plana cikanlmgs, bununla birlikte akademik te'lif 
kurallarina hemen hie uyulmamiy kitapta adi ge^en kaynaklarin hie biri hakkinda, 
yer, cilt ve sayfa gibi referanslar gosterilmemijtir . 172 

*** 

34. Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi 

Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali baskanliginda bir ekip tarafindan hazirlanarak 
1987 yilinda yayinlanan bu ansiklopedide biiyiik ihtimalle yukaridaki kaynaklara 
dayamlarak rabita hakkinda §u bilgiler kaydedilmektedir: 

"Rabita: dzellikle Nak§bendilik tarikatimn gelipirdigi bir anlayi§a gore 
mu§kiilleri halleden Allah 'in sirridir. Hayatin ne§e ve lezzeti onunla tadilir. 
Rabita viicut gemisinin diimeni gibidir; Rabitasiz hayat yolculugu siirekli bir 
$alkantidan ibarettir. Kusur ve eksiklikler rabita ile diizeltilir. 

"Murid, §eyhine rabita yapmakla Geiyekte Allah 'a ula§mak istemektedir. 
£iinkii O 'na Allah '1 tamtan ve sevdiren odur. Seyriisulukiinii tamamlayan kip 
miirpdine olan saygisi devam etmekle beraber artik ona rabita yapmaz. " 


171. Bkz. BOLUM-I. Nak§bendilerin, Rabitaya ili§kin Delilleri. 

172. Bu kitapla biiyiik bir fitnenin koriiklenmeye ^ali^ildigini soylemek miimkiindiir. (^iinkii eskiden beri rabita meselesi 
gizli ve 90 k dar bir <;evre i<;inde i§lenirdi. Miisliimanlar bu meseleden pek haberdar olamazlardi. Zaman zaman de§ifre olup 
tekkelerin di§mda giindeme gelse de konu iizerindeki tarti§malar 90 k sinirli cereyan ederdi. (^iinkii rabitaya kar§i 9 ikanlar, (Bu 
gizli meseleden haberi olmayan) tarikatin di§indaki kimseler degil, bilakis bu itirazcilar, genellikle i 9 yiiziinii bilmedikleri i 9 in 
daha an birer Miisliiman olmak amaciyla tarikata baglanmak isteyen, ancak Islam inan 9 sistemini iyi bildikleri i 9 in tarikatin 
§ifreleri 9 oziildiik 9 e uyanan miirid adaylan arasindan 9 ikardi. Ne var ki son zamanlarda laik egemen azinlik, Miisliimanlara 
kar§i gii 9 lii kalabilmek i 9 in tarikat 9 evreleriyle uzla§maci bir tutum izlemeye ba§layinca bu 9 evreler de cesaretlenerek §imdiye 
kadar 90 k gizli yaptiklari rabitayi yava§ yava§ ortaya 9 ikarmayi goze aldilar. Aslinda bu ki§iler toplumu §erbetlemek ve etrafi 
iirkiitmeden Miisliimanlara kar§i bagi§iklik kazanmak i 9 in sanki bir sinama ile bu siireci ba§latmi§ bulunuyorlar. 

Fakat §unu onemle belirtmek gerekir ki onlar, izledikleri bu tutumlanyla ve Kur'ani degerler iizerinde istedikleri yorumu 
yapma imkanmi bulmakla Islam'a, laik-materyalist topluluklardan daha 90 k biiyiik darbeler indireceklerdir! 
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”§eyhi severek hatirlamaya rabita-i muhabbet, kendisini §eyh §eklinde hayal 
etmeye ise rabita-i telebbils adi verilir. " 173 


35. Ariflerin Giil Bah^esi 

Bu da melamilere ait, son zamanlarda yayinlanmij bir kitaptir. Izmir'de 1993 
yilinda bastirilmijtir. Hasan Ozlem adinda birine ait mistik konulu sohbetleri 
i 9 ermektedir. Tamami, 388 sayfadir. Nahit Sertdemir adinda bir §ahis tarafindan 
derlenmistir. "Ya§adigimiz Ortam ve Ger$ek Melamet" bajligi altindaki bolumde 
rabita hakkinda §u ifadelere yer verilmektedir: 

"Milr§idler, insanlari kendilerine baglamazlar, kendilerine bey 'at ettirmezler. 
Rabita Allah 'adir, miir§ide degil. " 174 

Bu ifade, Omer Ziyauddin Dagistani'nin, (Fetvalar adli kitabimn 160'mci 
sayfasmda) bir soruyu cevaplandirirken sarf ettigi sozleri tamamen yalanlamaktadir. 
Adlan ge^en iki Siinni(!) tarikat arasindaki bu ^elijki, adeta her ikisinin de Islam'a 
uzakligini kanirlayan ve her iki tarikata da ait olan ikinci bir celiskidir. 

36. Tam Ilmihal (Seadeti Ebediyye) 

Bu kitabin yazari, halen hayatta olan Kimyager Albay, Htiseyn Hilmi Ifik'rir. 175 
Kitabin incelemeye alinan niishasi, Istanbul-1999 tarihli, 79'uncu baskisindandir. Bu 
carpici rakam, yayincilik tarihinde rekor sayilir ve iki gercektcn birine ijaret edebilir. 

Birinicisi, -eger bu rakam dogruyu yansitiyorsa- Tiirkiye toplumunun nasil mis- 
tikle§tigini ve bu iilkede mitolojinin, Islam'la nasil yer degi§tirdigini gostermektedir. 

Ikincisi ise, kitabin bu kadar 90 k baski yaptigmi gosterererk, diinyadaki Islam! 
uyamja kar§i Nakjbendi kiimelerine moral vermekrir; yani propaganda ama 9 lidir. 
Oiinkii tarikat 9 ilikta, mistik akimin giiciinii ve etkisini siirdiirmeye onem vermek 
kadar, (buyuk kismi kuru kalabaliktan ibaret olsa bile) murid sayisim 9 ogaltmaya 
9 ali; ? mak da geleneksel ve koklii stratejilerdendir! Tarikat 9 ilikta muhit gcnislermck 
i 9 in hemen her tiirlii propaganda §ekline ba§ vurulur. Tarikat 9 ilik, bu konuda poli- 
tikaciliktan daha ileridir. 


173. Metinde sozii edilen ansiklopedi, s. 165 

174. Hasan Ozlem, Ariflerin Giil Bah^esi s. 26 

175. Bu kitap 2017 yilinda 4. Kez basilirken artik Hiiseyin Hilmi I§ik (8 Mart 1911-26 Ekim 2001) hayatta degildir. 
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Sozii edilen kitap, burada kolayca anlatilamayacak kadar ilginctir. Bu kitabin alti 
yerinde rabitadan epeyce s5z edilmiftir. Konunun yer aldigi sayfa numaralari ise 
foyledir: 457, 904, 921, 922, 1050, 1056. 

Yukarida adlari gecen kitap ve kitapciklardan ba§ka, ( Ornegin Zabidel-Kewseri'ye 
ait Irgam'ul-Merid 176 , Muhammed Ihsan Oguz'un Mektuplari 1 77 ve Dr. Hasan 
Akay'm bazirladigi ISLAMi TERIMLER SOZLUGU gibi) cefitli yazi, liigat ve an- 
siklopedilerde de rabitadan az 90 k soz edilmiftir. Ancak bunlar da digerleri gibi son 
yillarm uriinleridir. Yani rabitamn, bilindigi tarihten daha eski bir mesele oldugunu 
kanitlayan belgeler degildirler. 


C) Rabitaya Karfi Yazilmif Makaleler, ya da Miiteferrik Ifadeler 

Daha once de ifaret edildigi gibi rabita, 90 k yakin geymifte gslenen bir konu oldugu 
ve son donemin Nakfbendiligi ile smirli kaldigi i 9 in Islam alimlerinin dikkatini 9 ek- 
memiftir. Ayrica, Islam Diinyasi'nda asirlardir yafanan perisanlik ve 9 okiif, ozellikle 
XIX. yiizyilda en derin kertesini bulduktan sonra rabita ve benzeri sapkin inaniflar 
daha fazla yayilma imkanmi bulmuf, buna karsin Miisliimanlardaki araftirma ruhu 
da tarn anlamiyla sondiigii i 9 indir ki bu donemde zindeligini yitirmif olan ilim 9 ev- 
releri, bunun pek farkina varamamiftir. Keza, Musliimanlara 5nciiliik eden onemli 
misyona sahip fahsiyetler, Islam'i bir biitiin olarak hedef alan 90 k daha tehlikeli ve 
acil sorunlarm yamnda ikinci planda kalan, sinsi ve hissedilmez rabita gibi yabanci 
sizintilara kar.fi ugraf verecek yeterli zamam ve uygun ortami bulamamiflardir. 

Her feye ragmen 90 k geni§ anlamda olmasa bile, bazi kimseler rabitayi sorgula- 
miflardir. Birtakim kisa a 9 iklamalarla ve tek tiik makalelerle smirli kalsa bile rabitayi 
ele almif, ve onu tartifmif bulunanlarin varligim biliyoruz. Ne var ki bu kimseler, 
Nakfbendilerin §iddetli saldirilarina ugradiklan i 9 in yazip 9 izdiklerinin hemen tamami 
imha edilmis, bize ancak bunlarin 90 k azi intikal edcbilmiscir. 

Ornegin bunlardan biri, rabita aleyhinde yazdigi bir risaleden dolayi ( en az 1874'den 
once) Edirne'de muftii olan Mehmed Fevzi adinda bir adamin diline diismuf ve yazdigi 
risale biiyiik ihtimalle imha edilmistir. Bu kitap 9 iktan geriye kalan U 9 be§ ciimleyi ise 
ancak Mehmed Fevzi'nin ona karsi yazdigi reddiye'nin i 9 inde bulabiliyoruz. 

176. Yazar, kitabinin 65 inci Sayfasinda bir nebze rabitadan soz etmekte ve konu ile ilgili olarak bazi kaynaklarm adini da 
vermektedir. Bu risale, Al-Khani’nin, a~-Ji SajtgJi adli kitabi ile birlikte I§ik<pi Nak§bendiler tarafindan bir cilt i<;inde yayinlan- 
mi§tir. 

177. Bkz. Muhammed ihsan Oguz, Mektuplar I./96, 98; II./126, 128. isam-297.7. OGU.M. 49180 
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Adi geccn muftii Mehmed Fevzi'ye ait Ayn'ul-Haqiyqa adli risalede yazarin 
nakledilen bu birka^ ciimlesi joyledir: 

'Ey biraderl tarikat ve hakikat ve marifet dahl olunmaz. Bu fakirin dahl 
eyledigi: tarikatin men§e-i Feyzi addolunan ve "Rabita-i §erife " tesmiye ktlt- 
nan "Hdlet-i put-i §erif demek ve §eytani ve §er 'in hilafi ve §irk makulesi bir 
keyfiyettir." 

"Ve §eytani oldugunun alamet-i akliyyesi, IblisAleyh 'il-La 'ne 'yi§eyhinyerine 
rabita eylese, §eyhe rabitada basil olan keyjiyet, lain 'e rdbitada basil olmaktadir." 

"Egersen, rabitahakkinda: "HalidEfendi'nin vesairlerinin risalelerivecevdzi 
hakkinda delilleri vardir. " dersen, onlarin her birisi mutalaa olunup "Eivhen 'u 
min beyt'il-Ankebut" olduguna ittila' olunmu§tur. " 

"Ve bu rabitamn viicudunu bulmak igin kiitiib-i tefasir ve ehadis ve kiitiib-i 
sofiyye miitalaa ve tefti§ olunmu§tur. Birperde §eriatta viicudunu miifid bir §ey 
bulunmami§tir. Belki miiteahhiriynden cehele-i sofiyyenin ihdds eyledigi tevhide 
miindfi, dinde bir fitne-i aziymedir. " 178 

Bundan ba§ka iki tane de kisa yazi vardir: 

Biri, Mehmed Durmuf tarafindan Trirkce kaleme alinmi§ ve Tiirkiye'de Iktibas 
Dergisi'nin Haziran-1991 sayisinda yayinlanmijtir. Bu makalede rabita, Kur'an 
olfiileri icinde ele§tirilmektedir. 

Ikincisi ise Ercument Ozkan tarafindan yine Tiirkce yazilmys olan "Tasawuf ve 
Islam" adli kitabin kisa bir boliimiinii olujturmaktadir. 379 sayfadan ibaret olan bu 
kitap, Tiirkiye'de 1993 yilinda yayinlanmijtir. 

Mehmed Zahid Kotku tarafindan sadeleftirilen Risale-i Halidiyye'nin, "Rabita 

Edebi" boliimii bu kitaba aktarilarakele^tirisi yapilmistir. Bu tenkid, kitabin 79'uncu 
sayfasinda yer almaktadir. 

Miisliimanlarin ya§adigi diger iilkelerde Nakjbendilik taninmadigi icin tabiatiyla 
rabita, hemen hk kimsenin dikkatini 9 ekmemk, dolayisiyla rabita aleyhinde -Tiir- 

178. C^ok agdali olan bu sozleri -anlagilabilmesi igin- giincel dille §u gekilde sadelegtirebiliriz: 

"Ey kardeg! Tarikat, hakikat ve marifete kangilmaz. Benim mudahale etmek istedigim: Tarikat igin nur kaynagi sayilan ve " Rdbi- 
ta-i §erife " diye adlandinlan " Miibdrek Put" anlamindaki geytdni durum ve Yuce §eriat'a ay km diigen girk sozunden ibarettir." 
" Bunun, geytan igi olduguna iligkin akilci kamti gudur: Eger kigi, geyh yerine (onun gekline girebilecek olan) lanetlenmig geytana 
rabitayapacak olursa, bu rabita, geyhin kendisine degil, geytanayapilmig olacaktir." 

" Yok eger dersen ki: Rabitamn megrulugu hakkinda Halid Efendi 'nin ve birgok kimsenin kitaplan ve delilleri vardir; Ben de derim 
ki: Onlarin hepsi, tarafimdan gozden gegirilmig, olup, oriimcek agmdan gok dahagevgek (zayifve dnemsiz) olduklan anlagilmigtir." 
"Aynca bu rabita denen geyin varligim bulmak igin tefsir, hadis ve tasawuf kitaplan, tarafimdan kolagan edilmig ve incelenmigtir ." 
"Ancak geriatta buna iligkin en ufak bir gey bulunmamigtir. Bilakis rabita son zamanlann cahil sofileri tarafindan uydurulmug 
tevhide aykm ve dinde buyiik bir fitnedir ." 
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kiye disinda- herhangi bir tepkiye rasdanmamistir. Bu da rabitanin, hatta tasawuf 
ve tarikat kavramlarinm, Tiirklerin bir boliimiinden ba§ka diinya Musliimanlarim 
hie ilgilendirmedigini, binaenaleyh tarikat adi altinda varlik gdsteren orgiitlerin ve 
bunlara ait doktrinlerin, tdren ve ayinlerin, Islam'a yabanci §eyler oldugunu a^ik^a 
kanitlamaktadir. 179 


Ruhaniler ve Rabita 

Hiyerarfik zincir icindeki Nakfi ruhanileri arasinda kinder rabitadan soz 
etmiftir. 

Nakjbendiler, ta Hz. Peygamber (s)'den bajlamak iizere sayilari otuzu ge 9 en 
"azizlerin -sozde- birbirlerine devretmesiyle bu tarikatin giinumiize kadar geldigine 
inanmakta ve bunlari "sadat" (yani pirlerimiz, efendilerimiz) diye anmaktadirlar. 
Onlarin meydana getirdigi bu hiyerar§ik zincire de "Silsile-i Sadat" ismini vermek- 
tedirler. Ayrica Nak§iler arasinda bu zincire, "silsile'tuz-zeheb" (yani altingerdanlik) 
da denir. Buna gore, "Silsile-i Sadat": Nak^bendi Tarikati'nda en son jeyhi, sozde 
-yukanya dogru- Hz. Peygamber (s)'e kadar baglayan ruhanilerin sira ile adlarinin 
olu^turdugu isimler zinciridir. 180 

Nakjbendiler tarafindan ileri suriildiigune gore bu zincirdeki isimlerden her biri, 
bir oncekinden mezun olmu§ ve makamina ge 9 erek, miirjid sifatiyla onun yerini 
doldurmujtur. Buna bagli olarak -yine onlara gore- her §eyh, kendi doneminde Hz. 
peygamber (s)'i temsil eden bir titre sahiptir. Biraz sonra biyografileri i^inde goriilecegi 
iizere keramet ve fazilet diye onlara Naksbendiler tarafindan mal edilen inanilmaz 
mitolojik hikayeler ise son derece ilgin^tir. 

Menkabe 181 denen bu hikayeler, miiridleri son derece etkilemekte, onlari co§turup 
kendilerinden gecirmekredir. Bu nedenledir ki her Nak^bendi jeyhi, kendinden sonra 
yerine oturacak olan "seccadenifini" 182 mezun ettigi zaman ona, mahrem bir §ekilde 
yaklasik olarak ju ogiitlerde bulunmaktadir: 

179. Bkz. BOLUM-II. Ruhaniler ve Rabita (Halid Bagdad!) 

180. Naksbendiler tarafindan "Silsile-i Sadat" diye adlandirilan "tarikat ruhanilerine ait listenin ve bu listeye ili§kin riva- 
yet ve iddialarin bilimsel hiq: bir degeri yoktur. Yakin ge^misin aydin Nak§bendi §eyhlerinden Kasim Kufrali (Kiifrevi), soz 
konusu listedeki §ahislar arasinda kurulan baglanti hakkinda aynen §unlan soylemektedir: 

"Sufiler arasinda goriilen en eski isnad (silsile) Ca'far El-Huldi (Ol. 348)'nin isnadidir. (Al-Fihrist. S. 183)" Bkz. Kasim 
Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i S. 21 Dipnot: Tiirkiyat Enstitiisii No. 337. 

181. Bkz. Dipnot: 83 

182. Seccadeni§in: Yalin anlami, seccadeye oturan demektir. Tarikatta, §eyhin mezun ettigi ve bulunmadigi zaman kendisini 
temsil etmekle yetkilendirdigi, halife manasinda kullamlir. Bu terim, yalmzca Tiirk tasawufunda vardir. Ornegin Nak§bendi 
Kiirtler, "postni$in" ve "seccadeni$in" gibi terimleri ne bilir, ne de kullamrlar. Bu da tarikat 9 ilarm bir ba§ka ^eli^kisidir! 
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"Bak molla efendi oglum! Sen artik bu cemaatin murgidi olacaksm. Ama unutma ki, 
murid toplulugunun gogu, cahil oldugu igin dyet ve hadisten (yani Allah in ve Elgisi 'nin 
sozlerinden) bir gey anlamazlar. Bu sebeple de yanlig yorumlar yapabilir ve tarikattan 
kopabilirler. Onun igin muridlere dyet ve hadis agiklamalari yerine daima miirgidleri- 
mizin menkabelerini, kerdmet ve faziletlerini anlatarak onlan egitmeye galig. Bu suretle 
ancak onlann tarikata kargi §evk ve cogkulanm artirabilirsin..." 

Bu yollu ogiitlerin, gercekren iyi niyetlerle yapiliyor olabilecegi ihtimali yok degil- 
dir. Sebebine gelince ^bkiintu i^indeki Miisliiman toplumlarin tabam biiyiik oranda 
egitimsizdir. Gei^ekleri, anlayamayacaklan bir berraklik icindc aciklayip, hidayetten 
90 k onlari sonu dalalet olan 909 di kuskular i 9 ine suriiklemektense, (tarikat§eyhlerinin 
hurdfelerinden degil) ornek Islam alimlerinin, yiice Kur'an'dan ilham alarak yajadik- 
lari iistiin ahlak ve faziletlerden soz etmek suretiyle topluluklari egitmeye 9 alismanm 
faydalari elbette ki inkar edilemez. 


Nak§bendilerin "Silsile-i Sadati" 


"Silsile-i Sadat" terkibi i 9 indeki "Sadat" kelimesine gelince bu sozciik, Arap 9 a'dir 
ve efendi anlamina gelen "Seyyid" sdzcugiinim 9 oguludur . 183 


Nakjbendiler bu zinciri, (her nedense) Hz. Ebubekr (ra) ile ba§latirlar ve onu 
birinci halka sayarlar. Bu silsilede, Hz. Peygamber (s)'den Halid Bagdadi'ye kadar 
indirilenlerin, yukaridan asagiya dogru sirayla ( ve bzet bilgilerle birlikte) adlari yiyledir: 


Yukaridan 
A§agiya Sira 
No. 

A$agidan 

Yukariya 

Sira No. 

Nak§bendilerin "Sadat" (yani efendilerimiz) dedigi §ahislarin adlari, nereli olduklan, dogum 
ve oliim tarihleri. 

1 

29 

Ebubekr es-Siddiyk (Siddiyq), HICAZ-MADINE; H. 13/m. 634 

2 

28 

Selman'ul-Farisi, IRAN-ISFAHAN; M. 656 

3 

27 

Kasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq, HICAZ-MADINE; H. 31/m. 653-h.l06/m. 
721. 

4 

26 

El-Imam Ca'fer'us-Sadik, HiCAZ-MADINE; H. 83/m. 702-h. 148/m. 765 

5 

25 

Ebu Yezid (Bayezid) Tayfur b. isa b. Adem b. Seru§an el-Bestami, iRAN-BiSTAM. H. 
188/803-H. 261/M. 874. 

6 

24 

Eb'ul-Hasan Ali b. Ebi Ja'far'il- Kharqani, IRAN-BESTAM. Dog.?-H. 425/m. 1034. 


183. Giiniimuz Tiirkiye'sinde ya§anan a§iri kiiltiirel yozla§ma ve egitim diizeyinin gerilemesi yiiziinden Tiirkgedeki bir- 
90 k yabanci kelime, Tiirkler tarafindan artik kuralli olarak telafFuz edilememektedir. Bunlardan biri de "sadat" sozciigii- 
diir. Bu kelime, cahil gazeteciler tarafindan "sedat" olarak yayginla§tirilmi§tir. Nitekim eski Misir devlet ba§kanlarmdan 
Anwar’us-Sadat’in adi, "Enver Sedat" olarak degi§tirildi ve halkin diline oylece yerle§ti. Keza, Suriye eski devlet ba§kam olan 
Hafizu’l-Esed’in adi da "Hafiz Esat" olarak ^arpitildi. Giiniimuzun (Amerikan istihbarat servisi tarafindan organize edilen) 
teror orgiitlerinden "Dai§"in adi daTiirkiye'de "Dea§" olarak yayginlik kazanmi§tir. 
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7 

23 

Ebu Aliy'yil-Fadl b. Muhammed'it-Tusi el-Farmedi, IRAN-TUS; Dog.?-H. 478/m. 1085. 

8 

22 

Ebu Ya'kub Yusuf-i Hemedani, IRAN-HEMEDAN; H. 440/m. 1048-h. 535/m. 1140. 

9 

21 

Abdulkhaliq el-Gujdewani b. Abdiljemil, TURKISTAN-BUHARA; Dog.?-H. 575/m. 

1179. 

10 

20 

Arifer-Riwgerl,TURKiSTAN-BUHARA.Dog.?-H. 606/m. 1209. 

11 

19 

Mahmud'ul-injirfagnewi, TURKiSTAN-BUHARA. Dog.?-H. 715/m. 1315. 

12 

18 

Aliy'yur-Ramiteni (Khuwaje-i Azizan), TURKISTAN-BUHARA. Dog.?-H. 721 veya 

728/m. 1328. 

13 

17 

Muhammed Baba Semmasi, TURKiSTAN-BUHARA. Dog.?-H. 755/m. 1354. 

14 

16 

Emir kulal b. Hamza, TURKiSTAN-BUHARA. Dog.?-H. 772/m. 1370. 

15 

15 

Bahauddin Muhammed'ul-Buhari (§ah-i Nak§bend), TURKiSTAN-BUHARA. H. 718/m. 
1318-h. 791/m. 1389. 

16 

14 

Muhammed Alauddin'ul-Attar'ul-Buhariyyul-Khuwarizmi, TURKiSTAN-BUHARA. 
Dog.?-H. 802/m. 1400. 

17 

13 

Ya'qub-i garkhi, AFGANiSTAN-GAZNE. Dog.?-H. 851/m. 1447. 

18 

12 

Nasiruddin Ubeydullah'ul-Ahrar b. Mahmud b. §ihabiddin es-Semerkandi, TURKIS- 
TAN TA§KENT. Dog. 1403-H. 895/m. 1490. 

19 

11 

El-Qadiy Muhammed Zahid'ul Bedakhshi, TURKiSTAN-SEMERKAND. Dog.?-H. 

936/m. 1529. 

20 

10 

Derwif Muhammed'us-Semerkandi, TURKiSTAN-SEMERKAND. (Dog.?-Ol. H. 936/m. 
1529) 

21 

9 

Muhammed'ul-Khuwajegiy'yul-Emkenegi, TURKiSTAN-BUHARA; H. 918/m. 1512-H. 
1008/m. 1599 

22 

8 

Muhammed Baqiy-BiUah, AFGANiSTAN-KABiL. H.971/m. 1563-h.l012/m. 1603. 

23 

7 

Ahmed'ul-Faruqiy'yus-Serhendi (Imam-i Rabbdni), HiNDiSTAN-SERHEND. H. 971, 
Serhend/m. 1563-h. 1034, Serhend/m. 1624. 

24 

6 

Muhammed'ul-Ma'sum'ul-Faruqiy, HiNDiSTAN-CiHANABAD. H. 1007/m. 1599-h. 
1079/m. 1668. 

25 

5 

Muhammed Seyfiiddm el-Faruqiy, HiNDiSTAN-SERHEND. H. 1049/m. 1630-h. 1098 
/m. 1696. 

26 

4 

Nur Muhammed'ul-Bedewani, HiNDiSTAN-BEDEVAN. Dog.? -H. 1135/m. 1722. 

27 

3 

§emsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-i Canan, HiNDiSTAN-CiHANABAD. H. 

1111 /m. 1699-h. 1195/m. 1781. 

28 

2 

Abdullah ed-Dehlewi, HiNDiSTAN-CiHANABAD. H. 1158 /m. 1745- h. 1240/m. 1824. 

29 

1 

Halid'ul-Bagdadi (MevlUntL HdlidZuljendhayn), IRAK-SOLEYMANiYE. H. 1192/m. 1778- 
h. 1242/m. 1826. 




Halid Bagdadi, bu isimleri aym sirayla, Farsga yazdigi bir manzumesine de konu 
yapmijtir. 184 Bagdadi' nin manzumesi $oyledir: 


184. Bu kasidenin ilk be§ beyti Halid Bagdadi'ye aittir. Ondan sonraki alti beyit ise yazarin ailesine bagli cemaatin molla- 
lan tarafindan, §eyhu'l-Hazin ve (§eyhlik unvamni ta§iyan) ii<; oglu i<;in tertip edilmi§tir. Bu iiq: karde§ ya§ ve makam sirasiyla 
§unlardir: §eyh Fakhruddin, §eyh Sa'duddin ve §eyh §erefeddin. Son alti beyit de dil ve vezin bakimindan Halid Bagdadi'ye 
ait ilk be§ beyte biiyiik ol^iide uygundur. 

Kasidenin dili Fars^a'dir. Vezni: aruzun Hezec bahridir; (her misrada): mefailun, 4 kezdir; 
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Nebt, stddtyq-u Selman, Qdstm 'est-u Ja'fer-u Tayfur, 

Ki ba 'd ez Bu 'l-Hasan §ud bu Aliy'yu Yusuf es kencur; 

Zi Abdulkhaltq -dmed Arif-u Mahmud' ird behre, 

K'ez qdn $ud diydr-i Mdverdunnehr-i Kuh-i Tur; 

Alt Baba, Kuldl-u Nak§ebend' est-u Alauddin, 

Pes ez Ya 'kub-i Qarkhi Khuwace-i Ahrar sud meshur; 
Muhammed Zahid-u Dervi§, Muhammed Khuwacegi Baqty, 
Muceddid Unva'tul-Wusqa, ve Seyfuddin-u Seyyid Nur; 
Habibullah Mazhar, §dh Abdullah Pir-i md, 

Ez'inhar'e§ ki subb-i iyd §ud md rd $eb-i deycur. 

*** 


Pes anan Zu 'l-Cenahayn Halid dmed wan gehi Usman, 

Be esrare§ heme dilba be Feyzullab §udend ma 'mur; 

Pes ew gawsu 'l-endm dmed Muhammed §ah-i Fersafi, 

Be enwarei Qulub-i md serdser bude'end magmur; 

Pes ew necles ki Loqmun-i Quluban bud Fahruddin, 

Heme ehl-i Cibdn ender be qutbiyyet §ude mezkur; 

Pes an §ir-i cibdn dmed ki namdared be Sa 'duddin, 

Be sa d-i di cibane§ md §udim me ud-u hem mesrur; 

Pes an necl-i Hazin dmed ki ndme§ §ud §erafuddin 
Be esrdre§ ulum-u feyz-u bimmetba §ude me§bur 
Khudaya 'b burmet-i anan ki nezd-i tu midarend 
Mugis-u hem $efi'emrd bikerdan dem be demya Nur.. " 185 

185. Halid Bagdadi'nin Farsq:a ve manzum olarak yazdigi yukaridaki Silsile-i Sadatin Arap^a terciimesi olan a§agidaki 
manzume, Siirtli §eyh Suleyman el-Khalidi el-Makhzumi’ye aittir. Elinizdeki kitabin yazarma "tasawuf terbiyesi" veren 
ve heniiz hayattayken onu §eyh ilan ederek 1970 yilinda makamini kendisine terk eden bu zattir. 
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Nak§bendiligin Halidiyye kolundan tiireyen Haziniye Cemaati, Halid Bagdadi'den 
sonra gelen ve bu zincirin devami sayilan jeyhlerini de bu §iire, (yine farsga ve aym 
vezne uygun misralar icinde) cklemislerdir. Son alti beyit Siirtli §eyh Muhammed 
El-Hazin 186 ve halefleri i^in tertip edilmijtir. 

§imdi akla §oyle bir soru gelmektedir: Acaba bu 29 ki§i arasinda kim, ya da kimler 
rabitadan soz etmijtir? 

Her §eyden 5nce onlarin kim olduklanm, her birinin nasil bir ki§ilige sahip bu- 
lundugunu, hangi muhitte ya§adigim, nelerle me§gul oldugunu, hatta bu kimseler 
arasinda §eyh-murid olarak gdsterilenlerin birbirini ger^ekte goriip gormediklerini, 
aralarinda gorii§enler varsa birbirlerine neler ogrettiklerini tesbit ettikten sonra ve 
aym zamanda bilgi diizeylerini de arajtirarak ancak bu sorunun cevabim bulmak 
rniimkiindur. 

I§te bu arnacla, yukanda adi gcccnlcrc iliskin olarak derlcnmis ayrintili bilgiler 
yine aym siraya gore §oyledir: 


1-Hz. Ebubekr-i Siddiyq (ra): 

Fil Olayi' ndan sonra M. 573 yilinda dogdu. Ya§ 9 a Hz. Peygamber (s)'den 2 yil, 
3 ay kii^uktu. Biiyiik olaylarm hemen hepsinde Rasulullah (s)'in yamnda yerini 
aldi. Gerek Hz. Peygamber (s)'le birlikte, gerekse ondan sonra Islam'in yayilmasi 
ve tutunmasi i^in biiyuk hizmetlerde bulundu. Iki yildan fazla hilafet makaminda 
kaldi ve h.l3/m. 634 tarihinde 63 yajinda vefat etti. 

Hz. Ebubekr (ra), tarihi belgelere gore Raj id Halifeler'in 187 ilki, Bedir ve Uhud 
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186. §eyh Muhammed el-Hazin, bu kitabin yazari olan Feriduddin AYDIN’in u^uncii atasidir (babasimn dedesidir) 

187. Bu tarih teriminin orijinal kar§iligi, literatiirde "el-Khulefa'ur-Ra§idun OjJ-ii^Ji XuLUi-i" olarak ge<per. Hz. Ebubekr, Hz. 

Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin, insanlik tarihinde benzeri ya§anmami§ ve ya§atilmami§ en adil ve en ozgurliik^ii yonetim 

donemi ama 9 lanarak sirf bu dort iinlii devlet ba§kani i<jin bir niteleme unvani anlaminda kullanilmaktadir. 
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kahramam, Hz. Peygamber (s)'in kayinpederi ve Islam Umetinin, Rasulullah 
(s)'dan sonra en saygideger §ahsiyetidir. Nakjbendilerce, ruhaniler zincirinin l'inci 
halkasi olarak kabul edilmektedir. Ancak onun zamamnda Naksbendilik ve rabita 
§oyle dursun, Miisliimanlik, tasawuf ve tarikat kavramlarinm esamisi bile yoktu. 

Bu nedenle Hz. Ebubekr (ra)'in, (ha?a!) rabita yapmij oldugunu ileri siirmek, 
bunu kamtlamaya kalkismakcan daha korkunc bir ccli^kidir! 


2-Selman-i Farisi (ra): 

Pers kokenlidir ve ilk adi Mabeh'dir. Mecusi bir ailenin cocugu olarak Isfahan'da 
diinyaya geldi. Dogum tarihi bilinmemektedir. Biiyuyunce Hristiyanligi segri ve uzun 
yillar rahiplerin hizmetinde bulundu. Hayatinda zincirleme olarak bir dizi olaylar 
ya§adiktan sonra zulme ugrayarak Mekke'de kole diye birine satildi. Daha sonra 
Medine'de yine kole olarak bir Yahudi'ye satildi. Orada Hz. Peygamber (s)'le tam§- 
ma firsatim bularak iman etti ve yakinligim kazandi. Adi Selman olarak degi^tirildi. 
Kiinyesi (Islam 'in oglu, anlaminagelen) Ibn'ul-Islam'dir. Ilerlemi§ ya$ina ragmen 90 k 
kisa siirede miikemmel bir Arapca ogrendi. Hz. Peygamber (s)'den 82 hadis rivayet 
ecmiscir. Bunlardan alti tanesi Buhari ve Muslim kanali ile iimmete intikal etmij ve 
hadis literaturiine girmijtir. Hayati, muteber bir 90 k kaynakta ayrintili olarak yer 
almaktadir. Bu kaynaklarm hi 9 birinde onun Tasawuf, Naksbendilik ve rabita ile bir 
ili§kisi bulundugu hakkinda en ufak bir ijaret bulunmamaktadir . 188 Ciinkii "tasawuf 
kelimesi bu zatin vefatindan yakla^ik 120 yil sonra, "Nakfbendilik" 700 yil sonra, 
"rabita" ise 800 yil sonra ancak telaffuz edilmeye baslamistir. 

Hz. Omer (ra) Donemi'nde Medain valiligine tayin edilen Selman (ra) m. 656 
tarihinde burada vefat etti. Ashabin ulularindandir. Nakjbendilerce, ruhaniler zin¬ 
cirinin 2'inci halkasi olarak kabul edilmektedir. Ne var ki O da Hz. Ebubekr (ra)'in 
9 agda§idir ve dolayisiyla en az onun kadar rabitadan miinezzeh ve beridir. 

*** 

188. Selman-i Farisi’nin hayatma ili§kin bilgiler i<peren giivenilir eski ve yeni kaynaklarm ba§licalari §unlardir: 
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3-Kasim b. Muhammed (ra): 

Hz. Ebubekr (ra)'in torunu, "Tabiiynin ulularindan ve yedi unlit hukuk^udan 
biridir. 189 Annesi, son Sasani Imparatoru U^mncii Yezdcerd'in kizi Sewde (ra)'dir. 
Hz. Huseyn'in oglu Imam Ali Zeynulabidin (ra) ve Hz. Omer'in torunu Salim b. 
Abdillah ile teyze ogludur. Hz. Osman (ra) Donemi'nde h. 31/m. 653 tarihinde dogdu. 
H.101 veya 106/m. 721 veya 725 yilinda Mekke ile Medine arasinda El-Qudeyd 
Denilen yerde vefat etti. Naksbendilerce, ruhaniler zincirinin 3'iincu halkasi olarak 
kabul edilmektedir. Ancak onun zamamnda, Hayat nizami olarak Islam yururliikte 
idi; "MusliimanlikDini" heniiz dogmamiy "tasawuf kelimesi bile Arap sozliigiine 
girmij degildi. Ustelik en ince ayrintilariyla biitiin yasami, tarihi kayitlara gecmis 
olan bu unlu zatin eger mistik bir egilimi olsaydi, onun bu yanina ili^kin bilgiler de 
mutlak surette gimiimuze intikal edecekti. Nitekim Hz. Osman'm 5. eh id edilmesi 
hadisesinde rolii bulunmu? olan babasi icin, her namazda, secde halinde iken Allah'dan 
af diledigi konusuna kadar, hayatina ilijkin ozel noktalar saptanabilmiscir. Dolayi- 
siyla onun Nakjbendi oldugunu, ya da rabita yaptigmi soylemek yalmz gill line, veya 
bir tutarsizlik degil, ilim adina boyle bir iddiaya kalkismak ilme hakaret etmekten 
ba§ka bir §ey degildir! Esasen bu gercek, hayatina yer veren muteber kaynaktlardan 
da anla§ilmaktadir. 190 


4-imam Ca'fer'us-Sadik (ra): 

imam Muhammed Baqir (ra)'in ogludur. O da imam Zeynulabidin (ra)'in, O 
da Hz. Hiiseyn (ra)'in, O da Hz. Ali (ra)'nin ogludur. Annesi ise Kasim b. Mu¬ 
hammed (ra)'in kizi Ummu Farwa (ra)'dir. 

imam Ca'fer (ra) h. 83/m. 702'de dogdu, h.l48/m. 765 yilinda Medine'de ve- 

189. Literature "Fuqaha-i Seb'a" olarak ge<;en ve "Tabiiyn" ku§agmin ulularindan sayilan bu yedi §ahsiyet §unlardir: 

1. Qasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq; 

2. Kharice b. Zeyd b. Thabit el-Ensari; 

3. Said b. el-Museyyeb; 

4. Urwa b. Zubeyr b. el-Awwam; 

5. Ubeydullah b. Abdillah b. Utba Ibn. Mes'ud; 

6 . Ebubekr b. Abdirrahman b. el-Harth b. Hisham (Hi§am); 

7. Suleyman b. Yesar. 
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fat etti. §iiler tarafindan 6'mci imam, Nakjbendiler tarafindan ise Sadat zincirinin 
4'iincii halkasi olarak kabul edilmektedir. 

Geremek olan, Imam Ca'fer (ra)'in, Ebu Hanife (ra) ile daima ha$ir ne§ir oldugu 
ve gerek Iman, gerekse uygulama plamnda ondan ayri diismedigidir. Ebu Hanife 
(ra)'nin ise Kur'ani cizgiden saptigina ili§kin hie bir kanit yoktur. Sonuc olarak Imam 
Ca'fer (ra)'in, islam'i ne filler, ne de Nakjbendiler gibi anladigi ortaya cikmaktadir. 
Dolayisiyla onun, tasawuflaya da tarikatlaherhangi bir iliskisinin olamayacagi gayet 
aukur. 

Imam Ca'fer (ra)'in hayatinda da hayat nizami olarak Islam, biitiin canliligiyla 
ayakta idi. Ancak Miisliimanlik dini de dogmak iizere idi. (Jiinkii Tiirkistan kenrleri 
Miladi 700'iin ba^larindan itibaren Muslimler tarafindan fethedilmeye ba§lami$ti. 
Nitekim h.90/M.708 yilinda Buhara'nm fethedilmesiyle birlikte, -neredeyse Sogdi- 
yana XQ)X halkimn tamami ve- Tiirkistan halkimn biiyiik boliimii Islam ile en azindan 
tamjmij oldular. Bu bolgelerde pers kiiltiirii baskindi. Biiyiik ihtimalle, Islam'in bu 
bolgeye yayilmasim engellemek icin Persler, (onun bir taklidi ve sahte bir golgesi olan) 
Miisliimanligi alternatif bir din olarak Orta Asya'yada yayginlaftirmayi bajardilar. 
Bu suretle Tiirkler, islam'i heniiz iyice tamma firsatim bulmadan -Persler'in etkisi 
altmda- Miisliimanla^tilar. Tarihte e§ine ender rastlanan bu falsifikasyon olayimn 
sonucu olarak Miisliimanlik ve onun onemli bir ayagi olan tasawuf bir defakto ola¬ 
rak islam'in yolunu kesti ve onun adeta sonunu hazirlami§ oldu. Ancak o giinlerde 
Nakjbendilikten ve rabita'dan higbir eser yoktu. 


5-EbuYezid-i (Bayezid) Bestami: 

Wafayat'ul-A'yan'a g5re, Adi TajTur, babasimn adi Isa, Onun babasimn adi 
Adem, Onun babasimn adi yine Isa, onun da babasimn adi Ali'dir. Ancak " ceddi 
-yani babasimn dedesi- Mecusi idi. " denilmektedir. Buna gore ddrdiincii atasi olan 
Ali'nin oglu Isa icin Mecusi denilmij olur ki bu, ihtimalden uzaktir. Belki de "ceddi 
Mecusi idi' tabirinden arnac, onun dordiincii atasi olan Ali'dir. Serbian adinda iranli 
bir Mecusiyken Islam'a girerek Ali adim alan bu §ahis olmalidir. 


191. "Sogdiyana (klasik kaynaklarda Sougdian, Sougda ve Sougdi), milattan once 6. asirdan ba§layarak milattan sonra 
10. asra kadar uzanan ve milattan sonra 5. ve 8. asirlar arasinda en parlak donemini ya§ayan ve Iran kiiltiir ve medeniyetinin 
geli§tigi Orta Asya'nm tarihi bir bolgesidir. Klasik yazarlara gore Sogdiyana, Orta Asya'da Amu Derya ya da Oxus nehrinin 
otesinde bulunan bolge olan Maveriinehir'e dahildi." Kaynak: Dr. Matteo COMPARETTl, Sogdiyana tarihine giri§, S/1. 
Venedik CA' Foscari Universitesi / Italya. 
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Ebu Yezid, h. 160 ya da 188 yilinda Bestam'da dogdu. Burasi Hazar Denizi 
Sahillerinde bir yerdir. Oliim tarihi ise h. 231 veya 261/m. 874'diir. 

Naksbcndiler bu sahsin "Uveysi " oldugunu, yani, "Imam Ca'fer'us-Sadik'm 
rubdniyetinden Feyiz alarak " velilik makamma yiikseldigini ileri siirmekte ve onun, 
ruhaniler zincirinde 5'inci halkayi olu§turduguna inanmaktadirlar. Halbuki Bestami, 
Imam Ca'fer'us-Sadik (ra)'dan 40 yil sonra diinyaya gelmijtir! 

Nakjbendi Tarikati'nda "Uveysilik" diye adlandirilan bu inane, her ne kadar 
Uveys'ul Karani Jy all y adindaki bir Yemenlinin, (cagdasi ve hayram bulundugu) 
Hz. Peygamber (s)'e olan platonik sevgisi iizerine 6riilmu§ ise de aslinda kokii, eski 
Yahudi inam^larina dayanmaktadir. Nitekim Hz. Musa (as)'ya inen vahyin, ruhculugu 
yasakladigina ili§kin bilgilerden yola cikilacak olursa, Bestami'nin ya§adigi giinlerde 
6lmu§ insanlarin "rubdniyetinden yardim dilemek " gibi batd mandarin yayginlaj- 
maya ba^ladigi sonucu akla gelmektedir. Buna ek olarak Kur'an-i Kerim'de Allah 
Teala'nm, Hz. Peygamber (s)'e: "Ve sana ruhu sorarlar, De ki: Rub, Rabb'imin 
sistemindendir. Size ancakpek az bilgi verilmi§tir. " 192 diye cm re cm 6 olmasi da 
ayrica ruhlarla iliski kurmaya cal is m an m hem ilahi emre aykiri bir davram§ oldugunu, 
hem de bu tiirlii bir amacin asla gercekle^emeyecegini kamtlamaktadir. 193 Ne var ki 
Nak^bendilik, -mitolojik kurgulamalar ve efsaneler iizerinde bina edilmiy mistik bir 
akim oldugu icin, kendilerini bu cereyana kaptiranlar, anlatimlarmda olaganiistii- 
liige biiyiik onem vermislerdir. "uveysilik" kurgusu da hie kuskusuz bu kabildendir. 
Nitekim Nakjbendilikten heniiz h i gb i r eser bulunmazken, Bestami'yi Naksi §eyhleri 
arasinda gosteren tasawur, bunu kamtlamaktadir. Bu yolun yolcularim heveslendiren 
faktor, muhtemelen Bestami'nin §atahatidir. 191 Bu nedenledir ki hem onu Nakjbendi 

192. Kuran-i Kerim 17/85 

193. Bkz. Kur'an-i Kerim: en-Neml/80; er-Rum/52; Fatir/22. Ayrica Bkz: Bagdat'li Unlii miifessir Mahmud §ihabuddin 
el-Alusi’nin oglu Nu'man Khayruddin el-Alusi tarafindan yazilan ^br 1 J obill olfifl. Bu kitap (elektronik niisha 
olarak) el-Mektebetu'§-§amile programi i^erisinde bulunmaktadir. 

194. §atahat sozeiigii, Arap^adir ve bir tasawuf terimidir. Tasawufla me§gul olan ziimre tarafindan evliyalik riitbesiyle me§- 
hur edilenler arasinda bazilari vardir ki Allah'a kar§i olduk 9 a saygisiz davranmi§, Kur'an ve Siinnet kurallarmi gigneyerek bir 
mu'minin tahammul edemeyecegi sozler sarf etmi§lerdir. Tarikat^ilar tarafindan mazur goriilen ve ba§ka tiirlii yorumlanan bu 
ifadelere "§atahat" ya da "§athiyyat" adi verilerek bir tasawuf terimi haline getirilmi§tir. Bu spekiilatif niteleme, -hig §iiphesiz- 
tepkileri onlemeye ve Imanli kitleyi sakinle§tirmeye doniiktiir! 

Tarikat^ilarin "fatahat "a ili§kin yorumlari ise ozetle §oyledir: 

"Bazi veliler, tecelli ve manevi sarho§luk halinde zahir ilme ters dii§en sozler sarf ederler. Bu sozlerde elbette ki hikmetler 
vardir. Ancak ulema-i riisum bunlari idrak edemez. Dolayisiyla bu sozler avama anlatilmaz. Aym zamanda bunlarla amel de 
edilmez. Bu sozleri (cezbe ve manevi sarho§luk i^inde) telaffuz eden evliya ise mazur kabul edilirler. Aslinda bu kabil sozler, 
kurbiyyet makaminda bulunan velinin Allahu Teala'ya nazidir." 

§atahat ya da $athiyyat, tarikat^ilar tarafindan oteden beri bu sozlere benzer ifadelerle savunulur. Ancak bir mu'minin, duy- 
dugunda kolayca sessiz kalamayacagi oyle §atahat ornekleri vardir ki ait oldugu ki§inin iman ehli olmasi §oyle dursun, Azili 
bir Allah dii§mam oldugu 90 k a§ikardir. Nitekim a§agidaki ornekler bu ger 9 egi kamtlar mahiyettedir: 

• Mistik yazarlardan Misirli Abdulvahhab e§-§a'rani, Tabaqat'ul-Kubra adh kitabinda Ebu Yezid-i Bestami'den on- 
sozde bahsederken §oyle bir ifade kullanmaktadir: 
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§eyhleri arasinda gostermeye cal ism is, hem de onu iiveysilikle yiiceltmeye gayret 
gostermislcrdir. 

Bestami'nin, Ebu Ali es-Sindi 195 ile ha$ir ne$ir olduktan sonra fikhi biraktigi 
ve Budizm'den etkilenerek Patanjalist bir inanca saptigi samlmaktadir. Nitekim, 
Imam Ca'fer'us-Sadik (ra)'dan 40 yil sonra diinyaya gelmesine ragmen onun bu 
zatm ruhaniyetinden istifade ettigine dair ileri suriilen mitolojik hikayeye bakilacak 
olursa Naksiligin tuttugu yolda, ta ba§tan beri ne tehlikeli cukurlarm bulundugunu 
fark etmekte insan gecikmez. Biitiin bu celiskilere ragmen EbuYezid-i Bestami'nin, 
(Teverruk oturu§u ile oturarak, gozunii yumarak, §eyhinin §eklini zibninde canlandi- 
rarak,) dzetle bugiinkii Naksilcrin yaptigi rabitamn aymsim yap mis bulunduguna 
ilijkin hie bir kamt yoktur. Nitekim mistik egilimi bulunmayan biyografi yazarlari 
§oyle dursun, eserlerinde Bestami'nin hayat tariheesine yer veren eskilerden Kufeyri 

djl ^^*1 LUp ? y*> I S-t^Jp yA <• IS j ,/?fr iUjjJ J j£j <UP 4tt! j .. .ll Ajji y ' 

Tiirk^esi: "Kamil §eyh Ebu Yezid-i Bestami, qagimn alimlerine pyle derdi: Siz, bilgilerinizi oliimlunun olumluden ogrendigi 
riisum ulemasmdan aldimz, halbuki biz bilgilerimizi dogrudan, sag ve olumsuz olan Allah 'tan aldik" . Bestami bu ifadesinde 90 k 
a$ik b^irnde Allah'tan vahiy aldigim ileri stiriiyor. Muhiddin b. Arabi ve Said-i Nursi de boyle bir inanca sahip olduklarini 
a 9 iklami§lardir. 

§a'rani, aym eserinde; kullandigi bu tiir sozlerden dolayi Bestami'nin, oturdugu §ehirden yedi kez kovuldugunu soylemek- 
tedir. 

(1219-1291) yillan arasinda ya§ami§ olan Magripli Afifuddin Suleyman bin Ali et-Tilimsani'nin yaninda Muhiddin-i 
Arabi'nin "Fususu'l-Hikem" adli kitabi okunuyordu. Bu sirada biri ona dedi ki: 

-"Fususu'l-Hikem'deki bu ifadeeler.". Kur'an-i Kerim'e aykindir. Tilimsani §u cevabi verdi: 

-"Kur'an'in tiimii §irktir; tevhid ancak bizim soziimuzde vardir.". 

Bu kez de muhatabi ona §unu sordu; Madem ki ileri siirdiigiiniiz gibi "Evrendeki her §ey temelde bir tek vucuttan ibarettir, neden 
eqle iliqki helaldir de kiz kardeqle haramdir?f'. Bu kez de Tilimsani §u cevabi verdi: 

-Bizim inancimiza gore hepsi helaldir, Fakat §u kalpleri perdelenmi§ olan insanlar, "haramdir" dediler, biz de onlara: oyle ise 
yalnizca size haramdir, dedik. 

Aslinda tasawufun da tarikatin da olup olmadigi burada 90 k net bir §ekilde ortaya 9 ikmaktadir. Onemle i§aret etmek gerekir 
ki Cezayir'de bu §ahsin mezan iizerinde bir tiirbe bulunmakta ve kalabalik siiriiler tarafindan ziyaret edilmektedir! 

195. Bu isim, ilgin 9 bir tarti§ma konusu olmu§tur: Tarti§manm ozii ise: Ebu Ali'nin samldigi gibi (Hindistan'm batisma 
diipn ve bugiinku Pakistan in bir bolgesi olan) SIND halkindan olmadigi, bu zannin 90 k biiyiik yanh§hga yol a 9 tigi ve Ebu 
Ali'nin, esasen Horasan'da bu adi ta§iyan bir kasabadan oldugudur. 

Qiinkii Bestami'ye Hind mistisizmini a§ilayan ki§inin, Ebu Ali oldugu oteden beri ileri siiriilmektedir. "Eger bu adamin, 
Hindistan'daki SIND'le hiq bir iliqkisiyoksa Hind mistisizmini nasil dgrenmi§ ve Bestami'ye onu nasil ogretmi§ olabilir?!" diye 
bazi kimseler ku§kuya dii§mii§ ve bunu ileri siiren Oryantalist Zaehner'i agir §ekilde su 9 lami§lardir. 

Burada hemen ifade etmek gerekir ki Zaehner'i su 9 layanlar, 90 k ucuz bir firsati degerlendirmeye 9 ah§mi§lardir. (^iinkii onlara 
gore Zaehner, Horasan'da bu ismi ta§iyan bir kasabamn bulundugunu bilmemektedir; Ustelik Zaehner, Ebu Ali'yi, Hindis¬ 
tan'm Sind Bolgesi'nden sandigi i 9 in onunla Hind mistisizmi arasinda hayali bir ili§ki kurmu§tur. 

Burada belirtilmesi gereken birka 9 ger 9 ek vardir: 

Her §eyden once, bir milletin anlayi§ ve dii§iincesini a§ilanmak ve onu ba§kasina a§ilamak, mutlaka o milletin arasinda ya§a- 
maya bagli degildir. Bu a 9 idan Ebu Ali'nin, Hindistan'm Sind Bolgesi'nden olup olmamasi biiyiik bir onem ta§imaz. Esasen 
iizerinde durulmasi gereken ince nokta, kanaatimizee §u olmahdir: 

Zaehner'i su 9 layanlarm en biiyiik kozu, Onun, bu iki Sind'den birini bilmedigi i 9 in, digerinden sebep Ebu Ali'yi Hind 
mistisizmiyle irtibatlandirarak ilgin 9 bir hata i§lemi§ olmasidir. Tabiatiyla bu yanh§hk, O'nun ileri siirdiigii her §eyi yalanla- 
mak i 9 in kar§itlarinm i§ine 90 k yarami§tir! Halbuki Horasan halki tarih boyunca Hind atmosfarinin her bakimdan etkisini 
ya§ami§lardir. 

Sonu 9 olarak Horasanh Ebu Ali'nin Hind mistisizmine bula§mi§ olmasi i 9 in O'nun, mutlaka Hindistan'mn Sind Bolgesi'n¬ 
den olmasi diye bir §ey dii§iinmek dogru olmasa gerektir. 
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ve yenilerden §a'rani bile onun Nakjbendilikle ya da rabita ile herhangi bir iliskisi 
bulundugu hakkmda hicbir jey kaydetmemi§lerdir . 196 Naksbendi doktrinine 90 k yeni 
bir eklenti olarak bilinen "rabita" §5yle dursun, Islam tarihi boyunca "Tabaqat" adi 
altinda kaleme alinan ve Islam ulemasimn biyografilerini i^eren ciddi ve muteber 
kaynaklarda esasen Bestami'ye ait 90 k dakik bilgilere rastlanmamaktadir. Bu gerqegi 
Iran'in ran m mgs kurumlarindan olan Tus Vakfi da teyit etmektedir . 197 


6-Eb'ul-Hasan el-Kharqani: 

Bu jahis da, ( ileri siiruldugu ilzere, hayranlik duydugu) Ebu Yezid gibi Bestamlidir. 
Ikisi de Pers kokenlidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. H. 425/m. 1034 tarihinde 
Bestam'in Kharqan Kasabasi'nda dldiigii soylenmektedir. Silik bir kijilige sahip 
oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Fakat A§in milliyet 9 i Nak^bendiler, - Turk kim- 
ligini kamtlama kompleksiyle- Araplara ve Farslara ait kiiltiirel artiklari e§eleyerek 
bulduklari 90 k zayif bir kisiligi bile (Nak§bendile§tirmek amaciyla) abartili §ekilde 
nitelemeyi huy edindikleri i 9 in, giilumsetici ger 9 ek di§i anlatimlarla bu jahsi 5n 
plana 9 ikarmaya calgnuslardir. 

Neredeyse hayali denebilecek tadar me 9 hul olan Kharaqani'nin (sozde) fizik yapisi 
hakkmda I§ik 9 i Nak^bendilerin kaydettigi ju ifadeler oldukqa ilgin 9 tir: 

"Ubii'l-Hasen-iHarakani, uzun boylu, giizelyuzlu, geni§ alinli, irigozlii ve 
kumral idi. Hz. Omer 'e benzerdi ... " 198 

Naksbendiler onun, ( as la gagim ya§amadigi ve hie gorusmedigi) "Bayezid-i 
Bestami 'nin ruhaniyetinden feyiz alarak velilik makamina eri§tigine" (!) inanmak- 
tadirlar. Dolayisiyla (gerek uveysilik, gerekse rabita konusunda onun §eyhi igin uydu- 
rulmu§ olan mitolojiye ve geliskilere dair bukiimler) aynen kendisi kin de ge 9 erlidir. 
Nitekim ona mal edilen "Risale der Tariq-i Edhemiyye ve Kulah-i Qar Terk dUj 
y jlsf sViTj Jp ji"adli kitapqikta rabita sozeiigii bir kez bile geqmemektedir. 

196. Bakiniz: 

. sjAlcJ' jbtll i j— jJ 1 i 2 j_p jy—"l—j jjl t ( (? 5 ; 3 xp 0 jl jp j^3l xp (^ 

1/57 

«jaUII-^2005 .1/140 AXfk!' OULkJl i-j\ jiuiJi ot *Xp (Y 

197. Tus Vakfi'nm Bestami'ye ili§kin fars^a a^iklamasi §oyledir: 

Xjjb X* tObljj ^ji ji tu ^ ^Y 9 ^ U \ 9 \ ji jt i xiS" . C—O ji OlP^Ia' Xjjb jl 

i-teStS" .Xib^ j-aJ ji US j jl Aljdk fcJliji jP jJ.iP alia —1 j) jl J $y> 

Jji£ jii ijj filiib- ji lj jl j Y 9) jLw ji jli ^ Jy^ 1 ^ b » njj 

198. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 5/39. Tarihsiz-Istanbul. 
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Eb'ul-Hasan, Nakjbendilerce, ruhaniler zincirinin 6'inci halkasi olarak kabul 
edilmektedir. 




7-Ebu Ali Farmedi: 

Asil adi Fadl bin Muhammed'dir. Hocasi Qusheyri gibi Arap kokenli oldugu 
samlmaktadir. Ancak Horasan'da yetiftigi icin Hind-Iran mistisizminden erkilenmis 
oldugu ihtimali biiyiiktur. onun, tasawufi egilimlerinden etkilenen iinliiler arasinda 
Gazali de vardir. Fakat ne onun, ne de Gazali'n in, ( ten teverruk oturusu ile oturarak, 
gozunii yumarak, $eybinin $eklini zihninde canlandirarak,) hiilasa bugiinkii Nakjben- 
dilerin yaptigi gibi rabita yapmi§ bulunduklarini gosterir hie bir kanit yoktur. 

H. 478/m. 1085 yilinda Tus Kenti'inde olen Ebu Ali Farmedi de Gazali gibi 
Selfuklu Bafvezir'i Nizamulmulk'iin yakmhgim kazandi. Nak^bendilerce, ruhaniler 
zincirinin 7'inci halkasi olarak kabul edilmektedir. 


8-Yusuf Hemedani: 

Hemedani, koken olarak bugiinkii Iran'in onemli merkezlerinden biri olan 
Hemedan halkindandir. Onun i^in Pers kokenli olma ihtimali biiyiiktiir. Nitekim 
Fuad Kopriilii, Gujdewani'ye ait oldugu ileri siiriilen Makamat-i Yusuf Hemedani 
adli bir kicapcikcan naklen onun liirkce bilmedigini kaydetmektedir. Bu da onun ya 
Arap ya da biiyiik ihtimalle Fars asilli olduguna i 1 iskin bir ipucu sayilabilir. 199 

Bu zat, H. 440/m. 1048'de bu §ehirde dogdu. 18 ya§larinda bgrenciyken kisa 
bir siire Bagdad'da bulundu ise de hayatimn cogu Merv ve Herat gibi Hind-Iran 
kaynakli mistik inamslann yaygin bulundugu jehirlerde gecci. 

Bilindigi iizere Merv, Sovyet doneminde Ruslar tarafindan Mary olarak degiyci ri¬ 
le n, Turkmenistan kentlerinden biridir. Murgab Irmagi deltasinda bulunmaktadir. 
Herat ise, Afganistan'da Hindikuf Daglari'nm eteginde kurulruuy, Merv gibi tarihi 
bir kenttir. 

Bu bolgelerde ya§ayan topluluklar eskiden beri Islam, Saman, Flindu ve Zerdiig 
dinlerinin sentezinden oluyin tasawufi akimlarin etkisini genellikle vicdanlarmda 


199. Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Turk edebiyatinda ilk Mutasawiflar s. 69; VIII. Baski Ankara-1993 
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casirlar. Burada isaret etmek gerekir ki; Miisliimanligin ilk olarak yayildigi ve Islam'in 
tanmmasim engelledigi bolgelerden biri de burasidir. 

Kdpriiliiniin verdigi ju bilgiler Hemedani'nin kijiligini tammak bakimindan 
onemlidir: "Agrilara ve yaralara ila$ yapar, sitma i$in niisha (yani bugunkii 
dille muska)yazar, herkesin derdine yeti§mege ^aliprdi. (...) Miiridlerine daima 
gehar-yar'tn menkabe ve faziletlerinden bahseder, onlara, namaz, oru$, zikr, 
riyazet ve miicdhede tavsiye ederdi. " 200 

Yusuf Hemedani, i$te buralarda ve bdyle bir kijilikle ya^amij, uzun yillar bu 
bdlgeye dzgii inamj ve diijiincelerin yayiciligini yaptiktan sonra h. 535 /m. 1140 
tarihinde olmiijtur. Nakjbendiler onu, ruhaniler zincirinin 8 'inci halkasi olarak 
kabul etmektedirler. 

Hemedani'nin rabita yaptigi, hatta rabita diye bir §ey bildigi hakkinda bile en 
ufak bir emare yoktur. 


9-Abdulkhaliq-i Gujdewani 201 

Gujdewani'nin babasi Malatyalidir. Ailesi Buhara'ya goccukccn sonra kentin 
Gujdewan Kasabasi'nda diinyaya geldi. Biitiin veriler onun da Turk oldugunu 
kamtlamaktadir. Gujdewani'nin dogum tarihi bilinmemektedir. H. 575/m.1179 
yilinda bu kasabada oldii. 

Gujdewani'nin hayatina ilijkin olarak Naksbendi menkabelerine gee mb bircok 
mitolojik efsaneler vardir. Bunlardan biri de onun, be§ vakit namazim Mescid'ul-Ha- 
ram'da kildigi ve tekrar Buhara'ya dondiigii §eklinde nakledilen hikayedir. Dolayisiyla 
onun doneminde eger rabita diye bir jey sbz konusu olmuj olsaydi, mutlak surette bu 
inanca iliskin olarak -keramet vefaziletdiye- bir 90 k anlatimlara daha yer verilecekti. 

Nitekim "Kelimat-i Semdniye " adi altinda bilinen ve Tarikatm kurallari olarak 
Nakjbendiler tarafindan benimsenmis bulunan Farsca on bir kavramdan sekizinin, 
bizzat bu jahis tarafindan ongoriildiigii soylenmektedir. Bunu, Nakjbendiler de iti- 
raf etmektedirler . 202 Onun icin eger Gujdewani rabita hakkinda bir §ey bilmij ya da 
soylcmis olsaydi, Nakjbendiler bunu asla saklamayacak, bilakis biitiin ayrmtilariyla 

200. Age. S. 69,70 

201. Bu isim, Nak§bendilere ait metinlerde: "Gucdevani", "Gocdevani" ve "Gonjduvani" olarak farkli §ekillerde ge 9 er. 

202. Bkz. BOLUM-II. Tasawuf, Nak§ilik ve rabita; Safiyyiiddin Ali b. Hiiseyn el-Vaiz, Ra§ahat s. 32; 

506 /^J jiJ* jy' ;52/^ X .P 
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onu tipki "Kelimat-i Semaniye" gibi kusakcan kusaga birbirlerine nakledecek ve 
davalarmi kanitlamada kullanacaklardi. 

Gujdewani, Nakjbendiler tarafindan, ruhaniler zincirinin 9'uncu halkasi olarak 
kabul edilmektedir. 




10-Arif-i Rlwgeri: 

Bu zat da Buharali birTiirk'tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Kur'ani ilimlede 
mejgulken bir ara duygusalhk gostercrck tasawufa yoneldi. 

Abdulkhaliq-i Gujdewani'nin etkisinde kaldigi sanilmaktadir. Bu ismin hayali 
ve mitolojik bir ki§ilik olma ihdmali de vardir. C^iinkii hayati hakkinda hemen hie 
bir §ey bilinmemektedir. Sadece h. 606/m. 1209 yilinda oldiigii rivayet edilmektedir. 
Bu nedenle Rivegeri'nin rabita diye bir §eyden soz edip etmedigi de bilinmemektedir 
ki bu, Nakjbendi Tarikati'nm en biiyiik ^eli^kilerinden biridir. 

Riwegeri, Naksilikreki ruhaniler zincirinin 10'uncu halkasi sayilir. 


11-Mahmud-i Injirfagnewi: 

Buhara'nm Fagne Koyii'nde dogdu. Ancak hangi tarihte diinyaya geldigi bi¬ 
linmemektedir. Turk kokenlidir. Duvar ustasi olarak hayatim kazamrdi. Ogrenim 
gordiigiine iliskin bir kamt yoktur. Etrafina topladigi insanlara koro halinde "sesli 
zikir” yaptirdigi i^in devrin yetkili alimlerinden birinin talimati iizerine ifadesi 
alindigi bilinmektedir. Insanlara sesli zikir yaptirdigi, Nak^bendiler tarafindan acikca 
ifade edildigi halde onun, hayatinda rabitadan bir kez bile soz ettigi yolunda hi^ bir 
yazili bilgi ortaya koyamamaktadirlar. 

H. 715/m. 1315 tarihinde olen Fagnewi, Nakjbendiler tarafindan, ruhaniler 
zincirinin 1 l'inci halkasi olarak kabul edilmektedir. 
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12-Aliy'y-i Ramiteni: 

Buhara'nm Ramiten Koyii'nde diinyaya geldigi soylenmekte ancak dogum tarihi 
bilinmemektedir. Turk asillidir. Bir dokumaci olan bu zatin hayati nisbeten aydindir. 
Yazmij oldugu bir risaledeki ogiitleri onun, -Nak§ilerin aksine- Kur'ani cizgidcn pek 
sapmadigim gdstermektedir. Ancak Nakjbendiler onu, kendi ruhanileri arasinda 
gdsterdikleri i^in, hakkinda yazilip ^izilen mitolojik hikayelerin bu kanaldan ona 
mal edilmij olmasi ihtimali vardir. Ogiitleri arasinda rabitaya iliskin bir tek soz bile 
bulunmamaktadir. 

H. 721 veya 728/m. 1328 tarihinde olen Ramiteni, Nak§bendiler tarafindan, 
ruhaniler zincirinin 12'inci halkasi olarak kabul edilmektedir. 


13-Muhammed Baba Semmasi: 

Bu §ahis da Buharahdir. Ash Tiirk'tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir. H. 755/m. 
1354 tarihinde Buhara'nm Semmas Koyii'nde oldii. Ilmi ve kijiligi hakkinda pek 
net bilgiler yoktur. Aliy'y-i Ramiteni'nin, onu kendi yerine §eyh olarak vekil tayin 
ettigi rivayet edilmektedir. Semmasi'nin, rabitadan soz ettigine iliskin, Nakjbendi- 
lerin elinde hi^ bir kamt yoktur. 

Semmash Muhammed Baba, Nakjbendiler tarafindan, ruhaniler zincirinin 
13'uncii halkasi olarak kabul edilir. 




14-Emir Kulal: 

Obmlekcilikle ugra^tigi icin "Kulal" diye caginlchgi soylenmektedir. Ancak ku¬ 
lal kelimesinin Tiirkcc'de, ya da Fars^a'da bu anlama geldigine iliskin bir aciklama 
yapilmami^tir. Bu zat da Nakjbendi §eyhlerinin cogu gibi Tiirk kokenli oldugu icin 
lakabimn "Kulal" degil, "Giilal" olmasi ihtimali daha biiyiiktur. 

Dogum tarihi bilinmeyen ve h. 772/m. 1370 tarihinde Buhara'nm Suhari Ka- 
sabasinda olen Kulal'in de rabitadan soz ettigine iliskin Nakjbendilerin elinde hie 
bir kamt yoktur. 
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Emir Kulal, Naksbendller tarafindan, ruhamler zincirinin 14'iincii halkasi olarak 
kabul edilir. 203 




15-Muhammed Bahauddin Buhari (§ah-i Nakfbend): 

Hz. Hiiseyn'in soyundan geldigi ileri suriilmektedir. Ancak gozden kacirilmamasi 
gereken bir gcrccgc bu ilgiyle dokunmak lazimdir; o da judur: Bir §ekilde iinlenmi§ 
ya da unlendirilmi§ bazi ki§ilerin §ohretini pekijtirmek i^in (onlarin), Hz. Peygam- 
ber'in soyundan geldiklerini ileri siirme ali§kanligi oteden beri vardir. Bu gelenegi 
baflatan ise Acemlerdir. Onlarin etkisiyle eski Turk muhitlerinde de bu ahskanlik 
yaygin idi. Dolayisiyla Bahauddin Buhari'yi" seyyid' olarak tanitma cabal an bu ali§- 
kanligin tezahiirlerinden biri olabilir. Nitekim onun icin tertip edilmij soy agacimn 
tutarsizligi bu ger^egi kanitlar mahiyettedir. 204 Ilk Nak§i §eyhlerinin hemen tiimii 
gibi Muhammed Bahauddin de Tiirktiir ve Buharalidir. Bu veriler ise esasen (eski 
dinin uzantisi olarak) Nakjbendi tarikati'nm, cevresel ve sosyal yardarm belirledigi 
surcclerlc zaman icindc nasil olu§tugu hakkinda onemli i pudan vermektedir. 

Bununla birlikte; (Arap kokenli oldugu ileri siirulmesine ragmen) ana dilinin Tiirkce 
oldugu kesindir. Ancak bu, onun okur-yazar oldugu izlenimini uyandirmamaktadir. 
C^iinkii egerArap kokenli ve egitimli olsaydi (onun), sahip bulundugu johreti kamt- 
layan bir Arapca eser birakmasi dujuniilmez mi? Vakia, Araplar eski den beri yazmaya 
ve arkalarindan yazili eserler birakmaya 5nem vcrmislcrdir. Nitekim gimiimuzde 
Tiirk tarih ara^tirmacilari, mensubu olduklari kavmin kimligini ve tarihini ()lin ve 
Arap kaynaklarina dayanarak tespit etmeye gali§maktadirlar. Bunlardan biri de Prof 


203. Bu §ahisla ilgili birka^ ^elifkiye burada i§aret etmek gerekir: 

1) Kulal'in zamaninda bu tarikatin "Nak$bendi" adini heniiz almami§ olmasi gerekirken Nak§bendiler gerek onu, gerekse 
oncekilerini tereddutsuz olarak birer Nak§i §eyhi sifatiyla tanitmaktadirlar. 

2) §erif Mardin, "Tiirkiye Tarihinde Nak§bendi Tarikati" ba§hgi altindaki yazisinda Emir Kulal'den bahsederken 119 onemli 
hata i§lemi§tir. O'nun kullandigi ifade aynen §oyledir: "I. Bayezid'in damadi olan iinlii mutasawif Emir Sultan (1368-1429), 
Behaeddin Nak§bend'in miiritlerinden Seyyid Emir Kulal'in ogluydu." (Bkz. Richard Tapper, Qagda§ Tiirkiye'de Islam, s. 
81. Istanbul-1993) 

Halbuki Emir Sultan, Emir Kulal'in oglu degildir ve biiyiik ihtimalle O'nunla hk; bir ili§kisi de yoktur. Emir Sultan'in adi 
Muhammed, babasimn adi ise Ali'dir, Eger §erif Mardin, kendi milletine ait tarihi ger^ekleri ara§tirirken, baticilik komp- 
leksine kapilmasaydi, yani yabanci kaynaklar yerine kendi milletine ait kaynaklara ba§vursaydi dogru bilgilere ula§abilirdi. 
Yazar, Emir Kulal'i Behaeddin Nak§bend'in miiridi olarak tamtmi§tir, oysa (Nak§i kaynaklarina gore) tarn tersine Nak§bend, 
Kulal'in miirididir. 

Ayrica yazar, Emir Sultan'i Nak§bendi §eyhi olarak tamtmi§, halbuki bu §ahis halved feyhidir ve bazen Emir Buhari diye 
amldigi kpin, bu ismi ta§iyan zatla zaman zaman kari§tirilmaktadir. Esasen Emir Kulal hakkinda giivenilir hemen hi 9 bir bilgi 
bulunmamaktadir. 

204. Bkz. Prof. Dr. Necdet Tosun, Bahaeddin Nak§bend Altinci baski s.97. Insan yayinlan, Istanbul-2015 
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Dr. Zekeriya Kitapfi'dir. 205 Su gerccgi de dzellikle atlamamak gerekir ki Buhara 
kentinin, Islam ordusu tarafindan fethedildigi miladi 709 tarihinden, Nakfbend'in 
dogdugu m. 1318 e kadar ge 9 en 609 yil boyunca (vaktiyle bur ay a yerlestirilm is olan) 
Araplarin ana dilleriyle konuftuklarmi var saymak icap eder. Nitekim, Tiirkiye'nin 
Siirt, Mardin, Urfa, Antep ve Antakya kentlerindeki Araplar da -atalanmn nedeyse 
1400yd once fetbettigi bu bolgede- hala A rap 9 a konusurlar. 

Muhammed Buhari soz konusu oldugunda akla gelebilecek en onemli nokta, 
aslinda fudur; Tiirk Musliimanligimn en onemli kurumlarindan olan Naksbendilik, 
bu f ahsin katkilariyla giic kazandigi, koklesrigi ve zihinlere kazindigi (ya da byleyan- 
sitildigi) i^in, bu akimin sembolii olan kifinin okuma yazma bilmemesi, yazili eser 
birakmamif olmasi ya da bilimsel alanda bir bafari sergilememif olmasi artik onemli 
degildir. Sadece admin amlmasi bile eger Tiirk kimliginin bu giinlerde tammlanma- 
sina bir nebze yarayabiliyorsa bu, Nakfbendilikle ili§igi olmayan Tiirkler iizerinde 
bile bir refleks uyandirabilir. Ancak Muhammed Buhari'yi, bir ansiklopedinin 39 206 
sayfasina adeta sigmaz gibi gdstermek icin olaganiistii 9 aba harcayanlar, hayati konu- 
sunda yiizlerce sayfalik kitap yazanlar, -peslerinden siirukledikleri on binlerce insanla 
birlikte- bu f ahsi goklere 9 ikarmak i 9 in istedikleri kadar didinsinler, onun Tinkle bir 
ciimle bile yazdigim asla kamtlayamazlar! Qinkii Nakfbend'in yafadigi 1318-1389 
yillarmda (Nadir istisnalar barig), hemen hi 9 kimse Tiirkistan'da Tiirk 9 e'yi yazi dili 
olarak kullanmiyordu. Alimler eserlerini Arap 9 a, Mistik kimseler ise daha 90 k Fars 9 a 
yaziyorlardi 

Bahauddin, devrinin feyhlerinden Semmasli Muhammed Baba ile onun bir 
dervifi olan Emir Kulal'in etkisi altinda kaldi. (^agimn gelenegine uyarak O da feyh 
olmaya 9 ali§ti ve iinlendi (ya da iinlendirildi!) 

Nakfbendilige "Uveysilik" anlayifinm, aslinda bu fahistan itibaren yerleftigi sa- 
mlmaktadir. "Uveysilik", bir feyhin, kendinden 90 k once yajamif ve olmiif olan bir 
diger ruhaniden "feyiz alarak " yani, metafizik bir i 1 iskiyle ondan birtakim bilgiler 
edinerek yetifmesi ve "ermesidir. "bu inancin "Tiirk Miislumanligina " Yahudilikten 
ge 9 tigine, daha once ifaret edilmifti. Bu inanca gore Muhammed Buhari'nin de 
kendinden be§ ku?ak yukarida olan Gujdewani'den istifade ettigi ileri suriilmektedir. 

Gujduwani'den sonra, iki asamagecirmig ve son olarak "Khuwaceganiyye 
adim almi§ bulunan tarikat, "§db-i Nak§bend" unvamyla amlan Muhammed 
Buhari'den itibaren "Nak§bendiyye " ismini aldi. Gujduwani'nin, -Patanja- 


205. Prof. Dr. Zekeriya Kitap^i, Orta Asya'da Islamiyetin Yayili§i ve Tiirkler. 3. Baski Konya-1994 

206. Bkz. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 10/16-55. Tarihsiz-Istanbul; Aynca bkz. Prof Dr. Necdet Tosun, 
Bahaeddin Nakjbend. Sayfa sayisi: 463, Altinci baski. Istanbul-2015 
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lizm 'den esinlenerek- tarikat disiplinini iizerinde insa ettigi sekiz ilkeye Muhammed 
Buhari, U 9 ilke daha ekledi. 

Muhammed Buhari'nin bilgi ve tahsil durumu net bir §ekilde bilinmemekte, 
ancak onun Maveraunnehr'de Halil Ata ya da Kazan Ham Sultan Halil adinda bir 
emirin hizmetinde bir sure cellar olarak caltstigi rivayet edilmektedir . 207 Tarihlerde 
ihtilafli olarak, ondort ya da oniki yil hiikum siirdiigii kaydedilen Halil Ata'nin, 208 
(tahta oturmadan ve heniiz bir dervi§ iken) Buhari'yi etkilcmis maceraperest biri ol¬ 
dugu, -hakkindaki bilgilerden- anlasilmakcadir . 209 Nitekim Prof. Dr. NecdetTosun, 
bu hiikiimdar hakkinda $u bilgileri vermektedir: 

"(...) Gazan Han Halil, muhtemelen Cengiz Yasa 'stna pek onem vermedigi 
ve sert mizaqli oldugu i$in tarihgiler tarafindan ha§in ve zalim bir hiikiimdar 
olarak tavsif edilmi§tir. Devlet ricalinden Emir Kazagan (Kazgan) isminde bir 
§ahi$ diger komutanlarla gizli gorU§meler yapip Gazan Han '1 tahttan indirme 
konusunda onlari ikna etmi§ veyapilan sava§ta Gazan Han maglup olup oldii- 
riilmii§tiir. (747/1346-47) " 210 

Nakjbendiligin, Tiirklere ozgii bir Miisliimanlik modeli olarak bi^imlenmesinde 
ilk adimlarin Muhammed Buhari tarafindan an Im 15 oldugu ihtimal 90 k buyiiktur. 
(^iinkii ona ait sozlerden biri de §udur: 

"Bir gece riiyamda Tiirk bilgelerinden Hakim Ata, beni yeti§tirmesi i$in 
ogrencilerinden birine gonderdi. Miibarek bir ninem vardi. Bu riiyamt ona 
anlatttm. Bana dedi ki:" 

"-Oglum, senin Tiirk bilgelerinden ogrenecegin §eyler var. " 2n 

Bu tarikat, yiizyillar once kuruldugu tarihten beri 30 Kasim 1925 yilina kadar, 
Tiirk muhitlerinde daima siyasi yonetimler tarafindan korunmuj ve gerektiginde 
polirik ama 9 larla kullamlmijtir. Nitekim 13 Arahk 1925 tarihli Resmi Gazete'de 
yayinlanarak yiiriirluge given 677 sayili kanun ile tekkeler ve zaviyeler kapatilmasma 
ragmen, bir sure sonra bu tarikatin yeniden serbest 9 e ve ustelik camileri kullanarak 
faaliyet gostermesine goz yumulmuy hatta yeniden canlanmasina bir 905 it on ayak 
bile olunmujtur. 


207. Bkz. Prof. Dr. Necdet Tosun, Bahaeddin Nak^bend, s: 101, Insan Yayinlan, Altinci baski. Istanbul-2015 

208. "Ata" Terimi: "Baba" ve "Dede" gibi §amanliktan ilhamini alan ve eskiden Tiirkistan ruhanileri i^in kullanilmi§ olan 
"Ermijlik" kultiinun sembollerindendir. 

209. Bkz. Prof Dr. NecdetTosun, Bahaeddin Nak§bend, s: 101, Insan Yayinlari, Altinci baski. Istanbul-2015 

210. Bkz. Prof Dr. NecdetTosun, Bahaeddin Nak^bend, s:101, Insan Yayinlari, Altinci baski. Istanbul-2015 

211. Bu ifade, I§ik<;i Nak§bendilere ait bir ansiklopediden biraz sadele§tirilerek alinmi§tir. 
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A. Faruk Meyan. takma isimli bir asker emeklisi tarafindan "§ah-i Nakjbend" 
adi altinda kaleme ahnmi§ olan bir kitabin onsoziinde yayinevinin kaydettigi ju ifade, 
bu konuda birgok jeyi ozetlemektedir: 

"Anadolumuzun Tilrkle§mesinde en buyiik rolii tarikatlerin, bilhassa Nak§i- 
ligin oynadigim geiyek tarihlerimiz ve tarih$ilerimiz yazmaktadir. " 212 

Nak^bendilerin, belki en dogru sozii budur. Ancak bu sozii tamamlayacak bir 
iki eksik vardir ki onlar da, Naksiligin, bununla birlikte Islam'i da Tiirkle§tirdigi ve 
gittikge onu Islam olmaktan uzaklajtirdigi gergegidir. 

Yukarida takma adi gegen yazar, kitabinda rabitadan da soz ettigi halde §ah-i 
Nak§bend'in rabitadan soz edip etmedigine ili§kin hie bir §ey kaydetmemistir. Bu da, 
gerek bir Naksbendi olarak onun, gerekse baglisi oldugu tarikatm agik bir celiskisidir. 

Yine Naksbendi kaynaklarina gore (yukarida i§aret edildigigibi) bu tarikatm on bir 
kuralindan iigii §ah-i Nakfbend tarafindan konmujtur ki bunlar: Vukuf-i zamani, 
Vukuf-i adedi ve Vukuf-i kalbi'dir. Ne var ki bu tic kavramdan hig birinin agiklamasi 
iginde rabitadan soz edilmemi§tir. 

§ah-i Nakfbend Muhammed Buhari, Nak§i Silsilesi'nin 15'inci halkasi olarak 
kabul edilir. 


16-Alauddin-i Attar: 

Bu da Buharah bir Tiirk'tiir. Nakfbend'in miiridi ve damadidir. Dogum tarihi 
bilinmemektedir. Alauddin, Buhara'nm tanmmij ve zengin ailelerinden birinin 
gocuguydu. Devrin modasi olan sufilige o da ozendi ve Bahauddin Nakfbend'in 
etkisinde kaldi. Ilging olan, Seyyid §erif Curcani gibi ilimle me^gul olmu$ iinlii 
bir sahsiyetin Attar'dan 5vgii ile s5z etmesidir. Oyle anlajiliyor ki o gevrede ve o 
devirde ya$ami§ olan alimlerden bazilari da Hind-Iran kaynakli mistik akimlarin 
etkisinde kalmij ve tarikat §eyhlerine itibar etmijlerdir. Bunlardan biri de "Molla 
Cami" olarak bilinen Heratli Abdurrahman Nuruddin Cami'dir. Sair, Filozof ve dilci 
bir sahsiyet olan Cami de ne ilgingtir ki bu ziimreye hayranlik duym us ve bu saikle 
"Nefehat'ul-Uns" adi altinda bir kitap yazmi§, iginde zendekaya bolca yer vermiscir. 

Alauddin-i Attar'in oliim tarihi: Fi. 802/m. 1400'diir. Onun rabitadan soz etti- 
gine dair hig bir kamt yoktur. Attar, Nakji silsilesi'nin 16'inci halkasi olarak kabul 
edilir. Onu, h. 627/m.1229'da olen Feriduddin'i Attar'la kariscirmamak gerekir. 


212. Qile Yayinlari, istanbul-1970 s. 7 
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17-Ya'qub-i (^arkhi: 

Yakub, bugiinkii Afganistan kentlerinden Gazne civarinda diinyaya geldi. Turk 
kokenli olabilecegi ihtimali vardir. Ancak konujma ve yazi dili olarak Farsca'yi kul- 
landigi kesindir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Bir siire ogrenim gordiigii ve bu 
amacla Misir'a kadar gittigi sandmaktadir. Sonra Buhara'ya donerek Alauddin-i 
Attar'la ha$ir ne§ir olmujtur. 

Risale-i Unsiye adiyla Farsqa kaleme aldigi bir kicapcikca ruhanilerle yaptigi 
sohbetleri ve izlenimlerini anlatmaktadir. Iqerigi tasawufr anlatimlarla oriilmiijtiir. 
Ya'qub' un kayda deger bir eseri yoktur. 

Nakji ruhanileri arasinda rabitadan ilk kez soz eden Ya'qub-i Qarkhi'dir. Ra- 
fahat'm yazari §eyh Safiyuddin Ali b. Huseyn el-Vaiz el-Kajifi el-Beyhaqiy, bu 
eserinde ondan epeyce soz etmektedir. Kitabin, iki yerinde rabitaya iliskin olarak 
kaydettigi 90 k kisa anlatimlardan biri §oyledir: 

"... Qiin rabita tarikini bey ana ba§ladilar, buyurdular ki: 'Bu tarikayi ta 'limde 
deh§et etmeyesin ve talib ve miistaidlere eri§tiresin.' " 213 

Bu da demek oluyor ki rabitanin tarihi siireci, h. 851/m. 1447 de olen Ya'qub-i 
C^arkhi ile baslamaktadir. (^arkhi, yukaridaki sozlerle rabitayi, ogrencisi Ubeydul- 
lah-i Ahrar'a ogiidemistir. Rafahat'in yazarina ise rabitayi Ubeydullah-i Ahrar 
telkin ctmistir. Nitekim Arajtirmaci Kasim Kufrali'nm: "Bilahare MaveraunnehrV 
gelerek Hace'ye intisab eyledigi zaman rabita ile i§tigale memur edildi. " 214 dedigi Mir 
Abdu'ewel, Ubeydullah-i Ahrar tarafindan bu jekilde gorevlendirilmistir. Ijbu Mir 
Abdu'ewel, Ra§ahat'in yazarimn arkadasidir. Biitiin bunlar, rabitanin sembolik bir 
kavram olarak Ya'qub-i C^arkhi ile ba^ladigmi, ondan once Nakjbendilikte rabita 
adi altinda bir anlayis, inamj ve uygulamanm bulunmadigim acikca kamdamaktadir. 
Oyle anlajiliyor ki Naksbendilik tarihinde Ya'qub-i Qarkhi'den once rabitadan soz 
etmij hie bir ruhani yoktur. 

(^arkhi'nin, Ubeydullah-i Ahrar'a: "...Bu tarikayi ta 'limde deh§et etmeyesin " 
diye verdigi ogiit esasen dikkat gekicidir. (^iinkii Ya'qub'un, miiridine rabitayaptirmayi 
ogiitlerken: "Sakin iirkutmeyesin!" diyerck onu uyarmasi, ortiilii de olsa rabitanin 
tarikata yerlestirildigi daha ilk giinlerden itibaren onemsendigini kamdamaktadir. 
Ancak bugiinkii tammiyla, sardanyla ve uygulam§ bicimiyle rabitanin o tarihlerde 
soz konusu oldugunu gosteren herhangi bir delil yoktur. 


213. Ali b. Huseyn el-Vaiz, Ra§ahat s. 354 

214. Bkz. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i, s. 82 Turkiyat Enstitiisii No. 337; Ke§f'uz-Zunun, 1/903 
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Attar'in halifesi olan Ya'qub-i C^arkhi, Nak^bendiler tarafindan, ruhaniler silsi- 
lesinin 17'inci halkasi olarak kabul edilir. 


18-Nasiriiddin Ubeydullah-i Ahrar: 

H. 806/m. 1403'de Tafkent'de dogdu. Hocasi gibi O da, konu 5 .n 1 a ve yazi dili 
olarak Farsca’yi kullanmakta idi. Bununla birlikte Turk kokenli oldugu ihtimali daha 
agir basmaktadir. H. 895/m. 1490 tarihinde Semerkand'da oldii. Muntazam bir 
ogrenim gormedigi, hatta ogrenimi bir tiirlii sevmedigi, hakkindaki soylentilerden 
anla§ilmaktadir. Kendini tamamen tasawufa vermi§ olmasi belki de bu yiizdendir. 
Rabbani, 187 sayili mektubunda onun, Fakarat adli bir eserinden soz etmektedir. 

Nakjbendilerce onemli bir kaynak sayilan Rasahat adli kitabin yazari, bu jahsin 
9 agda§idir ve onunla ha§ir ne§ir olmu§tur. 

Ubeydullah-i Ahrar, Timuriler ddneminde ya§adi ve bu hanedamn prensleri 
arasinda siiriip giden taht kavgalarina §ahit oldu. Hatta bu olaylarm i^ine bile girdi. 
Bu ciimleden olarak, Timurleng'in dordiincii gobek torunlarindan (Semerkand'i 
i$gal eden) Sultan Ebu Said'in 215 yamnda yerini aldi. Ebu Said ile aym soydan gelen 
§ahruh'un oglu Ebu'l-Kasim Mirza Babur arasinda sava§ hazirliklari yapilirken 
Ubeydullah-i Ahrar, Ebu Said adma Babur'ii uzlajmaya davet etti ve onlari bari§- 
tirdi. Bu olaylar onun ne kadar niifuzlu oldugunu gostermektedir. 

Ahrar'in ya§adigi donemde Timurogullari Hanedam parcalamrken aym zamanda 
Maveraunnehr'den Hindistan'a dogru dagilarak yayiliyorlardi. Tabiatiyla bu siyasi 
yayilmaya paralel olarak Naksiligin muhiti de oralara dogru genisliyordu. Zaten 
komju olan bu iki bolge arasinda 90 k koklii ve siirckli etkile§imler tarih boyunca 
surmikstur. Tarihi veriler, ozellikle bu donemde Hind-Iran zevkinin sanattan dine 
kadar hemen her §eye yansidigim kamtlamaktadir. Dolayisiyla oyle anla§iliyor ki 
gerek §amanliktan, gerek Zerdiifizm'den, gerekse Brahmanizm ve Budizm'den 
esinlenmelerle, Nakfbendiyye adi altindaki sufilik, bu donemde Ahrariyye adiyla 


215. Sultan Ebu Said (1427-1469): Muhammed Mirza'nm ogludur; O da Miran §ah'in ogludur; O da Timurleng'in 
ogludur. 

1457'de Maveraunnehr'i, 1459'da da Horasan'i ele gegirerek Herat Kenti'ni merkez haline getirdi. Uzun Hasan'la sava§- 
mak isterken pusuya dii§uriildu ve aralarinda siyasi dii§manlik bulunan, babasinin amcasioglu Yadigar Muhammed'e teslim 
edildi. O'nun tarafindan da olduriildii. 

Tarihin bu donemi, Islam'in ve Miislumanlarin, en gok goziiliip dagildigi, ilim adamlarinin yerini, §eyhlerin doldurdugu son 
derece kari§ik ve karanlik bir a§amadir. 
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yeni bir nitelik ve iccrik kazanmiscir. Ahrariyye'nin, Nakfbendilige yaptigi en be- 
lirgin katki ise rabita siirecini bajlatmij olmaktir. 

C^iinkii Ubeydullah-i Ahrar 90 k faal bir Naksbendidir. Bu tarikati Hind zevkiyle 
karakterize edenlerin basinda gelir. Rabita telkinini, Ya'qub-i Qarkhi'den ilk alan 
O'dur. Keza, Tiirkistan'dayaygin olan Hind-Iran mistisizminin Anadolu'ya sizmasi 
da bu sahsm etkileriyle olmustur. onun ozellikle iki ogrencisi bu inanislann propagan- 
dasi i<pn Anadolu'ya gclmislcrdir. Bunlar, Abdullah-i ilahi 216 ve Haydar Baba'dir. 

Haydar Baba, Kanuni doneminde, Eyiip Camii'ne adeta yerle§erek halkin vic- 
danini mistik dogrultuda yonlendirmeye gal 15 m 15 , Hind-Iran kaynakli Tiirkistan 
Tasawufu'nun, Osmanli toplumuna ycrle^mcsinde biiyiik rol oynamijtir. 

Nakji §eyhlerinin, faaliyet alani igine bu donemden itibaren Hindistan'in da 
katilmasi 90 k bnemli bir olaydir ve Nakjilikte yeni bir a§amanin ba. 5 lama.s 1 demektir. 
Bu geg^i ise Ubeydullah-i Ahrar saglamisnr. Nitekim sonralari Hindistan'da gticlti 
bir devlet kurmayi ba§aran Zahiruddin Babiir §ah, 217 Ahrar'in cocuklarma ve tem- 
silcilerine cok yakm ilgi g 0 .scermi. 5 tir. Buyakinligin dogal sonucu olarak Hindistan'a 
yayilan Nakjbendi Tarikati, oradaki dinlerden bnemli derecede etkilemijtir. 

Ilgingtir ki Nak .51 §eyhlerinden Kasim Kufrali, (1940'lann Tiirkce'siyle kurdugu 
uzunca ve kink dokiik birkac ciimle icinde) bu gergegi bir 905 it itiraf ederek junlari 
kaydetmektedir: 

Babiir 'iin, Hace Ubeydullah-i Ahrar'in ogullarma ve baleflerine olan merbutiyeti, 
kendisinden sonraki biikiimdarlarda da goriiliir. Hind'in bu dindar hukumdarlanm 
etrafmda toplami§ bulunan diger simalar, mistik bir atmosferle gevrili Hind mubitinin 
kendi mubitlerindeki akislerini yagatirlarken Hind mizacinm tevlid ettigi 0 sonsuz haydl 
aleminin Tecellilerini velilerin ve biiyiik din adamlanmn gabsiyetlerinde toplayan §air 
mutasavviflann da bu mubit iizerinde fazla tesirleri oluyordu. Esasen Hindistan 'da 
canlanan tasavvufcereyanlari da tarikatlerin orayagirmesinifevkalade kolayla§tirmi§tr " 218 

Ahrar, Nakji Silsilesi'nin 18'inci halkasi olarak kabul edilir. 

*** 


216. Molla Ilahi ve §eyh-i Ilahi lakaplariyla da amlmi§tir. O donemdeki adiyla Germiyan (Kiitahya) yoresinde Simav'da 
dogdu. Dogum tarihi bilinmemektedir. H. 893, m. 1448'de Vardar yenicesinde oldii. 

217. Zahiruddin Babiir §ah (1483-1530): Timurogullari'ndan, Sultan Ebu Said'in torunudur. 

218. Bkz. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i S. 82. Tiirkiyat Enstitiisii No. 337 
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19-Qadiy Muhammed zahid Bedakhshi: 

Bu da Semerkandlidir, yani Turk'tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir. H. 936/m. 
1529 tarihinde Semerkand yakinlanndaki Hisar'da oldii. Hocasi Ahrar'in baglan- 
digi Ya'qub-i (^arkhi'nin kiz tarafindan torunudur. Kiz kardqrinin oglu (yani yegeni) 

Derwi§ Muhammed Semerkandi'nin de §eyhidir. 

Kadi sifatiyla tamnmasina ragmen kadilikyaptigina iliskin bir bilgi yoktur. Ancak 
Fars^a yazdigi "Mesmuat" ve "Silsile'tul-Arifin" adli eserlerinden, onun egitim 
gordiigii anlajilmaktadir. 

Keza Naksilik gibi bir yol sccmesinc ragmen, tasawuf ehlinin onem verdigi hurafe 
ve mitolojiden 90k, eserlerinde, ahlaki konulara agirlik vermijtir. Nitekim hayatim 
kaleme alanlar eger onun rabitaya iliskin bir §ey soyledigini sap cam 15, olsalardi mu- 
hakkak ki bunu 90k onemseyeceklerdi ve onun bu konudaki sozleri agizdan agiza 
nakledilecekti. Bu da gdsteriyor ki rabitamn siireci her ne kadar Ya'qub-i (^arkhi 
ile ba$lami§sa da siire9te kopukluklar olmu§ ve bu kelime tarikatin, ajamalarla yeni 
i9erikler kazanan doktrininde uzun zaman sembolik bir terim olarak kalmistir. Ancak 
90k sonralari tarikatin bir kurali haline getirilmijtir. 

Muhammed Zahid, Naksbendiler tarafindan, ruhamler silsilesinin 19'uncu halkasi 
olarak kabul edilmektedir. 




20-Derwi§ Muhammed Semerkandi: 

Lakabindan da anlasildigi iizere Semerkandlidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. 
Dayisi Qadiy Muhammed Zahid'e baglanarak kendini tasawufa verdi. Rabitaya 
iliskin bir §ey soyledigi nakledilmemi^tir Nakji Silsilesi'nin 20'inci halkasi sayilir. 


21-Muhammed Khuwajegi-yi -yi Emkenegi: 

H. 918/m. 1512 yilinda Buhara'nm Imkene Kasabasi'nda diinyaya geldi. Turk 
kokenlidir. Derwi§ Muhammed'in biiyiik oglu ve halefidir. Yani Nakji Silsilesi'nin 
2l'inci halkasi sayilir. 

Turkistan, Horasan ve Maveraunnehr Bolgelerinde eskiden yaygin olan 9e§i tli 
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dinlerin kalintilarindan beslenerek olgunlasan Naksbendiligin, Hindistan'a yayil- 
masinda bu jahsin biiyiik etkisi olmu$, bu ama^la ogrencilerinden Baqiy-Billah' 1 , 
oralarda faaliyet gostermesi icin gorevlendirmistir. Scyhi gibi onun da Rabitaya ili§kin 
bir §ey soyledigi nakledilmemi^tir. Emkenegi'nin oliim tarihi h. 1008/m. 1599'dur. 


22-Muhammed Baqiy-Billah': 

H. 971/m. 1563 tarihinde Bugiinkii Afganistan'in bajkenti olan Kabil'de dogdu. 
Turk kokenli olma ihtimali biiyiiktur. 

lime fazla onem vermedigi, bu yiizden, erken ya§larda tasawufa meylettigi ve bu 
merakla Sind'de, Ke^mir'de ve Maveraunnehr Bolgelerinde geziye giktigi anlasil- 
maktadir; Hatta sonunda baglandigi Khuwaje Emkenegi'nin temsil ettigi Nak§bendi 
Tarikati' m Hindistan'da yaymayi hocasina belki de O teklif etti. Nitekim Ahrariyye 
Nakjbendiligi'ni Hindistan'da yayan Baqiy-Billah'dir. 

Rabbani'yi yetijtiren ve h. 1012/m. 1603 'de olen bu §ahis, Nakjiler tarafindan 
silsilenin 22 'inci halkasi olarak kabul edilir. 

Onun da rabitaya ilijkin olarak ayrintili bir §ey sdyledigine pek rastlanmamakla 
birlikte, hakkinda §oyle bir soylenti vardir: 

"Muhammed Baqiy-Billah "in adetleri §oyle idi: Her kimi kabul etseler, once 
tovbe ettirirdi. Eger o talebede kendisine kar§i biiyuk bir a§k ve muhabbetgoriirse 
hakikat-i camia olan kalbde kendi suretini muhdfaza etmesini, hatirlamasim 
emrederdi." 219 

Bilindigi iizere, Halid Bagdad!'nin karakterize ettigi Naksbendiliktc §eyh, miiri- 
dine kendini degil, jeyhini rabita ettirir. Kendini rabita ettiren halifelerden kiminin 
nasil tarikattan kovuldugu, kiminin de nasil azarlandigi ve bu yiizden ne kavgalarin, 
ne biiyiik olaylarin cereyan ettigi hakkinda ilerleyen sayfalarda belgeleriyle birlikte 
malumat sunulacaktir. Yukandaki ifadede, Nakjilikteki bu kuralin cignendigini 
goriiyoruz. Bu da tarikattaki tutarsizliklarm nasil siiriip gittigini, daha dogrusu 
rabitamn o tarihlerde uygulamj biciminin ve sardannm bile heniiz belirlenmemij 
bulundugunu acikca gostermektedir. 

Baqiy-Billah donemine kadar pek netle§memi§ bulunan ve belirsizligini koruyan 
rabita meselesini, olabilir ki, ilk kez onun ogrencilerinden Tacuddin-i Nakjbendi ele 


219. I^ik^i Nak§bendilere ait bir ansiklopediden. 
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aim 15 ve bu diisiinccyi belli bir formiile oturtmaya calismistir. Scyhini 11 yukaridaki 
anlatim icinde sergilenen aliskanligindan etkilenerekTaciyye adi altindaki risalesinde 
rabitayi, ilk defa acik bir ifadeyle: "§eyhin §eklini zihinde canlandirma " olarak 
a^iklamijtir ki bu da rabitamn, Nakjbendilikte kurumla§ma surecinin dnemli bir 
halkasmi olujturmaktadir. Cunkii yukarida belgesel olarak kanitlandigi iizere rabita 
ilk kez Ya'qub-i (^arkhi tarafindan hemen hemen yalm bir sozciik olarak kullamlmi§, 
bu olay ise onun ogrencisi olan Ubeydullah-i Ahrar tarafindan aktarilmi^tir. 


23-Ahmed Faruqiy: 

(H. 971/M. 1563, Serhend-H. 1034/M. 1624, Serb end) 

Hind kokenlidir. Nakjbendiler tarafindan "Silsile-i Saddt"m 23'iincusu olarak 
kabul edilir. Butun Nak§bendiler arasinda "Imam-iRabbdni" olarak anilir ve onun, 
hicri ikinci binin Miiceddidi (yenileyicisi) olduguna inanilir. Bu nedenle Naksbendiler 
tarafindan diizenlenen biyografilerinde "Miiceddid-i elf-i sani", yani ikinci binin 
yenileyicisi unvamyla yiiceltilir. Bu inanca gore -sozde- 'Rabbani, yozkga minus olan 
Islam'i, hicri ilk binin ba^inda yeniden eski kimligine kavu§turmu§tur." 

Nakjilerin piri sayilan Muhammed Buhari'den, onun zamanina kadar "Ahra- 
riye" olarak isim alan Nakjilik, Ahmed Faruqiy'den sonra "Muceddidiyye" adini 
aldi, ta ki yakla^ik iki yiiz yil sonra Halid Bagdad! ile birlikte "Halidiyye " olarak 
yeni bir isim alincaya kadar. 

I§ik<ji Naksilcre ait bir ansiklopedide Rabbani hakkinda §u ifadeler yer almakta- 
dir: ona, 'Abkam-i Islamiyye ile tasavvufu vasletmesinden, birle§tirmesinden dolayi da, 
"sila " ismi verilmi§tir. " 220 

Rabbani'nin, Hind-Mogol Devleti'nin vatandasi olarak gecirdigi 63 yillik hayati, 
Osmanli padijahlarindan, Kanuni ile IY. Murad arasinda gecen siireye rastlamak- 
tadir. Ancak onun -ya§adigi donemde- Osmanli toplumu iizerinde etkili olabildigi 
soylenemez. 

Rabbani, Sultan Cihangir tarafindan 3 yil Guwalyar Kalesi'ne hapsedildi. 
Bunun nedeni, aynca arastmlmaya deger bir konudur. (^iinkii Rabbani'nin, mistik 
yaklasimlanyla Islam'a zarar verdigi icin bu cezaya carptmlmis olmasi ihtimali -zayif 


220. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 15/318. Tarihsiz-Istanbul. 
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da olsa- vardir. Bircok mektuplan ve eserleri oldugu ileri siiriilmektedir. Ozellikle, 
ona ait oldugu soylenen mektuplar, Nakji tekkelerinde sikca okunmaktadir. 

Bedruddin Serhendi tarafindan yazildigi ileri siiriilen Hadarat'ul-Kuds adh kitap, 
90 k abartili ve duygusal bir iislupla Rabbani'nin insaniistii kisiligini anlatmaktadir. 
Bu $ahis, 17 yil Rabbani ile birlikte kaldigmi sdylemektedir. 

Rabbani'nin eserleri arasinda toplam 536 mektuptan olu^an Mektubati 3 cilttir 
ve birkaci baric hepsi Farsca kaleme alinmijtir. Bunlar 1884 yilinda Murad'i Ka¬ 
zan! 221 adinda biri tarafindan Arapcaya cevrilmi^tir. ona ait oldugu ileri siiriilen diger 
kitaplarm adlari da §oyledir: 

-Redd-i Ravdfiz, 

-Isbdt 'un-Nubuiuiuah, 

-Mebde ’ ve Mead, 

-Addb 'ul-Muridin 

-Ta 'lildt'ul-Awdrif, 

-Risdle-i Tehliliyye, 

-§erk-i Rubaiyydt-i Abdulbdqiy, 

-Maarif-i Ledunniyye, 

-Mukd§efdt-i Gaybiyye (Muceddidiyye Risdlesi) 

-Cezbe ve Siiluk Risdlesi. 

Rabbani' nin biyografisini yazmayi iistlenen, Istanbul'daki Nakjbendilerden bir 
cemaat, bu yazinin sonuna tarn otuz tane kitabin adini kaydederek bu §ahsin iiniinii 
yaymak icin adeta rekor kirmak istemijlerdir! 

Rabbani, 187 sayili mektubunda rabitaya 90 k kisa olarak su sozlerle dokunmaktadir: 

"Hace Ep~ef-i Kabili'ye," 

"Bu mektup, ulaytinci yollarin en kisasi olan rabitamn agiklamasina ve murid 
i$in rabitamn, zikirden daha iistiin olduguna ili§kindir. " 

Bu ifadeye gore: 


221. Muhammed Murad-i Kazani: (H. 1272/M. 1855-H. 1352/M. 1933) 

Tatarlann Merkezi olan Kazan'in Ufa Kasabasi'nda dogdu. Buhara, Ta§kent ve Medine'de okudu. Muhammed Mazhar, 
Abdiilhamid Dagistani ve Salih Zewwawi gibi §eyhlerle ha§ir ne§ir oldu 
Ra§ahat'i ve Rabbani'nin mektubatim Arapq:a'ya geviren bu §ahistir. 
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a) Allah'a ulajmak i^in izlenecek yollarin en kisa olam rabitadir; yani, her gun 
belli siirelerle §eyhin jeklini hayalde canlandirarak zihni devamli surette onunla 
me$gul etmektir. 

b) Rabita yapmak, (yani §eyhin §eklini haydletmek) Allah'i anmaktan daha ustiindiir. 

Mektubun, devam eden satirlarinda Rabbani, rabita ile ilgili olarak 119 §ey daha 
soylemektedir: 

1 . §eyh ile murid arasinda fayda vermek ve faydalanmak icin rabita bir aracur; 

2. Miirid, bir devletli (yani bironcii) tarafindan en biiyiik mutluluga eri§tirilinceye 
kadar, rabitadan ba§ka onun izleyebilecegi daha kisa bir yol yoktur; 

3. Ubeydullah-i Ahrar'in, Fikarat adli kitabindan naklen: " Pirin golgesinin bile 
Allah '1 zikretmekten daha iistiin oldugu ifade edilmektedir. 

Rabbani'nin rabitaya ilijkin olarak sdyledikleri, ijte bundan ibarettir. Bu an- 
latimdan ise, dogrusu rabitamn ne olup olmadigi kesin olarak an 1 as 11 mam akcad 1 r. 
Ornegin rabita bir ibadet §ekli midir, yoksa miiridi §eyhe baglamak i^in bir egitim, 
bir alijtirma ya da bir §artlandirma biipmi midir; Islam'da boyle bir egitim §ekli var 
midir, varsa nasil kamtlanabilir; Uygulamj §ekli ve sardari nedir; Hz. Peygamber (s) 
ve ashab M 9 boyle bir §ey yapmijlar midir? I§te bu ve benzeri daha bir^ok sorunun 
cevabim Rabbani'nin bu mektubunda bulmak mumkiin degildir. 

Dolayisiyla dyle anlasiliyor ki o giinlerde rabita, ya Halid Bgdadi'nin (Rab¬ 
bani'den) yaklajik iki yiiz yil sonra diizenledigi §ekle heniiz girmemi§ti; ya da o guniin 
jartlari icindc rabitayi bundan ote de§ifre etmemek gerekiyordu! Nitekim Ya'qub-i 
(^arki'den Rabbani'ye kadar gecen yiiz yildan fazla bir zaman icindc bile rabita sade 
bir tasan olmaktan oteye gdcurulememistir. Bu ilgiyle diyebiliriz ki, Musliimanlarin 
en zayif diijtiigu ve toplumda ^ogunlugun, derin bir gaflet i^ine girdigi donemlerde 
bile Islam'in orijinal kimligini etkileyecek bir degijiklikyapmaya kalkismak oyle pek 
kolayca goze alinamamijtir. 

Guniimiiz Tiirkiye'sinin bunalimli ve anarsik ortamindan yararlanarak Naksbendi- 
ligi daha geni§ cevrcye yaymak icin olaganiistii ^aba harcayan bir holding, yillar 5nce 
yayinladigi -sozde- bir ansiklopedide -havsalaya sigmaz " kerdmet" hikayeleri igerisinde- 
Rabbani' ye geni§ bir yer vermijtir. Onu gold ere cikarmak icin -bu hikayeleri tertip 
edenler- tarn 64 sayfaya tikistirdiklari hurafeler dolusu anlatimlarla -Allah Teala 'mn en 
buyiik nimetlerinden olan- insan aklim adeta alaya almijlardir. Bu hikayelerden -ibret 
igin- alintilanan sadece a§agidaki sozler, yiireginde iman tajiyan her insam derinden 
diijundurecek mahiyettedir. Hikaye -iislubu ve imlasiyla- aynen joyledir: 
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"1623 (H.1032) senesinde Ecmir'de iken; "Vefat etmemin yakin olduguna dair 
ijaretler, alametler goriilmege ba§ladi." buyurdu. Serhend'de bulunan kiymedi 
ogullarina mektup yazip; "Omriimiiziin sonaermesiyakindir." buyurdu. Babalarinin 
hasreti ve ayriligi ile yanan, evliyamn gozlerinin nuru kiymedi ogullari, bu mektubu 
alinca, babalarinin bulundugu yere hareket ettiler. Huzuruna kavujunca, bir giin, 
bu yiiksek ogullarim hususl odaya ^agirdi. Buyurdu ki: "Kiymedi ogullarim, bu 
diinyaya hi^bir §ekilde nazarim ve bagliligim kalmadi. Obiir diinyaya gitmek icab 
ediyor, gitme ve yolculuk alametleri goriinmege ba§ladi." 

"Muhammed Hafim-i Ke§mi demi§tir ki: "Ogullari odadan akmca, kalblerindeki 
sikintiyi ve blculcmeycn iizuntiiyu, bu fakir gordiim. Her birinin aglamaktan bogazi 
tikamyordu. Boyle olduklarim goriince, kendilerine ne icjin bu kadar agladiklarim 
sordum. Babalari Imam-i Rabbani hazretlerinin vefatimn yakin oldugunu aciklamasi 
iizerine sebebini dgrendim. Fakat Imam-i Rabbani hazretleri, bu haberden ogulla- 
rimn 90 k iizgiin oldugunu, kalblerindeki sikinti ve darligi goriince, aym zamanda 
kendisine daha bir yildan 90 k yajayacaklari bildirilince, tekrar ogullarim cagirdilar 
ve; "Bir takim i§leri tamamlamak icin daha bir miiddet yayiyacagimizi bildirdiler." 
buyurdu. Bunun iizerine iki karde§ 90 k sevindi. Sonra bu hadiseyi bana anlattilar ." 222 

Bu derece giiliin 9 hale gecirilmis olan Rabbani'nin, giiniimiizde artik hi 9 bir onemi 
yoktur. Islam diinyasinda, HattaTiirkiye'de bile Irk 9 i Naksbcndilerden ba§ka hemen 
hi 9 kimse bu adamin hayiti ile ilgilenmemektedir. Fakat - Is 1 (<91 Nak§bendiligi yaymak 
i 9 in sergilenen- bu talihsiz 9 abalar, sozii edilen mistik kidenin psikolojini, ama 9 larmi 
ve 9 evre uzcri nde birakmak istedikleri etkiyi onemsemek gerekir. Ciinku aslinda 
bunlar Rabbani'yi olduk 9 a karanlik ama 9 lar i 9 in bir alet olarak kullanmaktadirlar. 
Guniimiiziin karanboliinde arascirmacilar bu ama 9 larin farkinda olmayabilirler. Onun 
i 9 in bu irk 9 i mistiklerin Rabbani sevdasiyla aslinda neye hizmet etmek istediklerini 
a 9 iga 9 ikararak toplumu aydinlatmak gerekiyor. Kolayca fark edilemeyen -konuyla 
ilgili- $u tarihsel baglantilan oncelikle 9 ozmek lazimdir: 

Rabbani, Turk kokenli olmamakla birlikte -Aynen Muhammed Buharigibi- hem 
bir Turk tarikati olan Nak§bendiligin, hem de onu iireten Orta Asya Turk Miislii- 
manligimn onemli sembollerinden biridir. Bu nedenle Turk fa§izrninin mistik kanadi 
onu bir malzeme olarak kullanacaktir. Rabbani'yi mistik Turk fajizminin gi^lii 
malzemelerinden biri haline getiren ba§ka bir husus daha vardir: O da bu §ahsin, 
Hindistan Timuri hiikumdanyla olan iliskisidir. Bilindigi iizere Tiirk fa§istleri, 
Mogollari daima "Tiirk" olarak tammlamaktadirlar. 


222. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 15/364, 365. Tarihsiz-Istanbul. 
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24-Muhammed Ma'sum Faruqiy: 

(H. 1007/M. 1599-H. 1079/M. 1668) 

Hindlidir. Nak^bendiler tarafindan "Silsile-i Sadat'hn 24'iinciisii olarak kabul 
edilir. Babasi "Rabbani"nin halifesi ve oglu Seyfuddin'in jeyhidir. Hayranlari tara¬ 
findan "Urwa'tul-Wusqa" 223 Unvamyla anilmaktadir. Babasi gibi onun da epeyce 
mektuplari vardir. Bunlarin 652 tane oldugu soylenmektedir. Uc cilt olarak bir araya 
coplanmistir. §eyhlerin yazdigi mektuplarin toplanip miiridleri tarafindan kitap haline 
getirilmesi, bunlardan itibaren Nakjiler arasinda gelenek olmu§tur. 

Ma'sum, babasinin iinlendigi muhit olan Afganistan, Sind ve Hindistan'da 
ya§adi. Elli yil kadar hiikiimdarlikyapan Hind-Mogol Imparatoru Evrengzib (1618- 
1707)'in ve oglu Muhammed Muazzam §ah'in iizerinde etkili oldu. 

Ma'sum, babasindan ders okudu ve 6 oglunu da bizzat okuttu. Talebelerinden 

Murad-i Miinzevi, Istanbul'da olmiijtur. 

Ma'sum'un rabita iizerinde durduguna iliskin bilgilere rastlanmamaktadir. 


25-Seyfuddin Faruqiy: 

(H. 1049/M. 1630-H. 1098/M. 1696Serhend) 

Hind kdkenlidir. "Silsile-i Sadatin 25'inci halkasi olarak kabul edilmektedir. 
Ahmed Faruqiy'nin torunu, Ma'sum'un 6. oglu ve halifesidir. Dolayisiyla "besik 
§eyhi" dir. Yerine, Nur Muhammed Bedewani'yi halife tayin etti. Hind Sultani Ev- 
rengzib'in ozel hocaligini da yapti. Onun da, babasi gibi rabita iizerinde durmadigi 
anlajilmaktadir. 


26-Nur Muhammed Bedewani: 

(Dog. ? -H. 1135/M. 1722) 

Hindlidir, Naksiler onu "Silsile-i Sadatin 26'incisi olarak kabul ederler. Mu- 


223. Urwa’tul-Wusqa JBj 1' 5ifadesi Arap(:a bile§ik bir sifattir; kopmayan halka anlamina gelir. Bu tabir Kur'an-i 
Kerim'de Bakara Suresi'nin 256. Ayet-i Kerimesinde ge^er. Bununla (Tagutu reddetme veAllah'a inanma) olarak vicdanda ger- 
<;ekle§en (saglam iman) nitelenmi§tir. I§te bu niteleme Nak§bendiler tarafindan "Rabbaninin oglu Ma’sum’a yaki§tinlmi§tir. 
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hammed Seyfuddm'in halifesi ve §emsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-i 
Canan'in §eyhidir. Adi Mazhar'in biyografisinde 90 k gecmcktedir. Rabitaya onem 
verdigine iliskin bir kanit yoktur. 


27. §emsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-i Canan: 

(H. 1111/M. 1699-H. 1195/M. 1781) 

Hind kokenlidir. onun ta§idigi bu §iirsel isim, romantik ve egzoterik Hind zev- 
kini aipkca yansitmaktadir. "Silsile-i Sadat"m 27'incisi olarak kabul edilmektedir. 
Bir grup Mecusi Mogol tarafindan diizenlenen siiikaste ugrayarak 82 ya§indayken 
olduriildii. Muhammed Bedewani'nin halifesi ve Abdullah-i Dehlewi'nin §eyhidir. 
Et yemez, bitkilerle yetinirdi. Yayuuisi Hz. peygamber (s)'inkine degil, tam tersine 
Budha'nmkine benzerdi... Bu ise dzellikle Hind kdkenli Nakjbendi §eyhlerinin, 
ya§antilari ve inam§lari hakkinda onemli i pud an vermektedir. Yakin tarihin iinlii 
Nakjbendi §eyhlerinden Kasim Kufrali, onun hakkinda junlari soylemektedir: 

"18ya§inda SeyyidMuhammed-i Bedevani'ye intisab eden bu zat, yalmz 
avreti setredecek kadar giyinerek $ollerde agag yapraklari yemek suretiyle dort 
sene tam bir kalender hayati ya§ami§ ve tarikat ehline eflatuni bir a§kin cilve- 
lerini tattirmi§tir 224 

Yukandaki sozlerden, Mirza Mazhar'in, bir Hindli olarak bu iilkenin dim ve 
mistik atmosferinden oldukca etkilendigi anlajilmaktadir. Buna ragmen onun rabita 
hakkinda bir §ey soyledigine rastlanmamaktadir. 


28. Gulam Ali Abdullah-i Dehlewi: 

(H. 1158/M. 1745-H. 1240/M. 1824) 

Hindistan'in Pencap Kenti'nde dogdu. Cihanabad (Yem Delhi) da oldii. "Silsile-i 
Saddtm 28'indsi olduguna inamlir. 

§emsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-i Canan adinda bir Nakjbendi 
§eyhinden etkilendi. Su sozlerin -medlen- ona ait oldugu kaydedilmektedir: 


224. Bkz. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i, s. 91. Turkiyat Enstitusii. No. 337 
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"A§k secdesi i$in bir e§ik buldum, 

Ve bir yeri goklere §erik buldum. " 225 

Yetis tirdigi jeyhlerin hepsi "Mevlana "Unvanlidir. Ancak bunlarin arasinda (yine 
"mevlana " Unvanli olan) Halid Bagdad! onlarin en unliisiidur. 

Nawwab Muhammed Emir Khan, Hakim Qudretullah Khan, Nawwab §im§ir 
Bahadir Khan, Hakim Namdar Khan ve Hakim Ruknuddin Khan gibi Hindis- 
tan'in niifuzlu kisileri ile Dehlewi icli d 15 .l 1 idi. Hayranlari tarafindan kaleme alinan 
hayati ^eli^kilerle doludur. Hristiyanlar gibi giyinen Bahadir Han'a kizacak kadar 
Islam fikhina bagli gibi gortincn Dehlewi'nin biyografisinde zor sayilabilecek kadar 
hurafeler mevcuttur. 

Oyle anlajiliyor ki, "Fakr-u kanaati §eref biliriz. " diyen Dehlewi, 90 k kere 
bal ile zehiri birbirinden fark edememistir. C^iinkii bilindigi iizere kanaat islam'in 
§iarindandir. Ve cunkii kanaat: Muslim kisinin, biitiin imkanlarim seferber ederek, 
ancak me?ru yollardan elde edebildigi "helal nzik"la yednmesidir; Yani helalden 
ba^ka ve dogru olmayan yollarla diinyalik kazanma hirsina kapilmamaktir. I§te kanaat 
buna denir. Ama Hz. Peygamber (s), yoksulluktan Allah'a siginmijtir. Tarikatlardaki 
sapmalardan biri de budur. Sozde Hz. Peygamber (s)'in, "El-Fakr'u Fahri", yani 
"yoksulluk benim gurur kaynagimdir. " dedigi ileri suriilmektedir! Halbuki Onun, 
gerek Allah'dan getirdigi vahiy ile, gerekse bizzat sozleri ve ya§antisi ile Muslimlerin 
daima gii^lu ve miireffeh olmalari konusunda verdigi ruh, kendisine mal edilmek 
istenen bu sozleri kesin §ekilde yalanlamaktadir. Dolayisiyla Mu'min kisi, kanaatkar 
olmayi yoksulluk olarak algilayamaz; boyle bir celiskiye diijemez. 

Simdi 90 kdaha iyi anlasilmaktadir ki yoksullukla iftihar edecekkadar bocalamij, ve 
Islam'in isabetli yollarim kejfedcmemis olan Nakjbendi ruhanileri, biiyiik ihtimalle 
rabitayi da, kaynagim bilmeden onu, tarikata sizdiran birilerinin telkinine kapilarak 
kabullenmijlerdir. 

Yine menkabelerinde Abdullah-i Dehlewi'nin, " devamh tesbih ve tabmidokuyup" 
sevabim Hz. Peygamber (s)'in ruhuna bagi slacligi kaydedilmektedir. Allah '1 tesbih ve 
tahmid etmek, (yani onun, biitiin noksanliklardan miinezzeb ve her tiirlii dvgiiyeyarapr 
oldugunu soylemek) M 9 kuskusuz, Allah Teala'nm emirlerinden ve ona yapilacak en 
giizel kulluk orneklerindendir. Ama okunan bir zikrin, veya Kuran-i Kerim'den bir 
par 9 anm ya da yapilan hayirli bir amelin sevabim cilmus insanlarm ruhuna hediye 
etmek i 9 in kitap ve siinnette herhangi bir kamt bulunmamaktadir. Kisinin bu giizel 
amellerden sonra yapacagi §ey ahirete intikal etmi§ bulunan mu'minlere dua etmek, 


225. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 17/283. Tarihsiz-Istanbul. 
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onlara Allah'dan af ve magfiret dilemek, Hz. Peygamber (s) kin de Allah'dan onu 
" Makam-iMahmuds. ula§tirilmasini istemektir; ona cokca salevat-i serife getirmektir. 
Ne var ki hayranlari tarafindan alim ve evliya olduklari ileri siiriilen Nak§i jeyhleri bu 
inceligi bir tiirlii fark edemcmis, ya da kalabaliklar tarafindan 90 k mesgul edildikleri 
i^in bu noktalari ogrenebilecek imkani elde edememijlerdir. 

Onlarin, 5lii ruhlarina sevap hediye etme gelenegi dzellikle Anadolu Tiirkleri 
arasinda yayilmij ve yerle^mijtir. Oyle ki Tiirkiye'de hatim ve mevlit tdrenlerine, 
dua icjin davet edilen muftiiler ve Fikihta kariyer yap mis ilah iyatciiar bile, yigin yigin 
paketlenmij gibi sanilan sevaplari olii ruhlarina gondermekte M 9 tereddiit etmezler! 

Dehlewi'nin, dogrudan rabita ile ilgili bir §ey soyledigine rastlanmamakla birlikte, 
I^ik^i Nakjbendilerce ondan nakledilen ayigidaki sozler rabitayi cagrt^urmaktadir. 

"Bu fakirin ruhaniyetine tevecciih ediniz! Yahut, Mirza Mazhar-i Chan-i 
Candn'in mezarina gidip, onun ruhaniyetine tevecciih ediniz! Ona tevecciih 
edince, Allahii Tealamn feyizlerine kavu§ulur. O, zamammizdaki binlerce diri- 
den daha faidelidir. " 226 

Bu sdzler, yalnizca rabitayi haber vermekle kalmamakta, aym zamanda yorum 
gerektirmeyecek bir kesinlikle animist inani§in 90 k a 9 ik bir kaniti olarak da gozler 
oniine serilmektedir! Bu suretle anlajilmi^ oluyor ki rabita konusu artik olgunlaj- 
tirilmak ve son jekline kavu^turulmak iizere bir teorisyen beklemektedir. I§te o da 

Halid Bagdadi'dir. 


29. Halid Bagdadi: 

(H.1192/M. 1778-H. 1242/M. 1826) 

Miiridleri tarafindan Mevlana Halid-i Zuljenahayn olarak anilir. Bunun anlami: 
"Iki kanatli Halid Efendimiz Hazretleri" demektir. Hem Hz. Osman'in soyundan 
geldigi ileri suriilmektedir; hem de (Irak in Siileymaniye Kentiyakmlanndayerlepk) bir 

Kurt toplulugu olan Mikaili A§ireti'nc mensup oldugu sdylenmektedir (?!) Irak'da 
tanmmis jahsiyetlerden Muhammed el-Kurdi ve Abdurrahim ile Abdulkerim 
el-Berzenji karde§lerden ders aldi. 

Arap dil grameri ve edebiyati, fikih, tefsir, hadis, akaid ve mantik gibi klasik med- 
rese ilimlerini okudu. Aynca medreselilerden farkli olarak astronomi ve matematik 


226. Tiirkiye Gazetesi, Islam alimleri Ansiklopedisi, 17/294. Tarihsiz-Istanbul. 
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gibi pozitif ilim dallariyla da ilgilendi. Bulundugu bolgenin kiiltiirel avantajlarindan 
yararlanarak, zaten cocuklukran beri as in a oldugu Farsca'yi 90 k iyi kullanmayi ba- 
$ardi. Halid Bagdadi, §air ruhluydu. Engin duygularinm bir semeresi olarak Fars^a 
yazdigi divam, edebi acidan oldukca kalitelidir. 

Bir siire Bagdad' da ve Suleymaniye'de ders verdi ise de akademik cahsmayi 
sevmedigi i^in tedris hayati 90 k siirmedi. §iirle ugrajtigina gore duygusal yoniiniin 
agir bastigi kesindir. Nitekim bir gun onu ziyaret eden Mirza Abdurrahim adinda 
Hindli bir dervisin telkinlerinden derin sekilde etkilendi ve Hind kaynakli mistisizmi 
merak etmeye basladi. Cok ge 9 meden de bu jahsa katilarak M. 1810 yilinda Delhi'ye 
gitti ve adi ge 9 en adamin tavsiyesi iizerine Nakfbendi-Hind Ekoliiniin ruhanile- 
rinden Abdullah-i Dehlewi adinda biriyle bulustu. Bir yil kadar onun denetiminde 
egzersizlere devam ettikten sonra fakirizm anlayijmin yorumlarini 90 k iyi hazmetti 
ve yetki alarak Bagdad'a dondii. Unlii divanini bu seyahatten sonra yazmistir. Bu da 
Bagdadi' nin ruh derinliklerindeki a$m duygusalligin, hangi nedenlerin etkisi altinda 
a 9 iga 9 iktigini gbstermek bakimindan onemlidir. Halid Bagdadi, "Silsile-i Sadatin 
29'uncusu olarak kabul edilmektedir. 

Abdullah-i Dehlewi'nin biyografisinde: onun, Yeti^tirdigi biitiin jeyhlerin "Mev- 
lana" unvanli olduguna, ancak bunlarin arasinda (yine "mevldna " Unvanli olan) 
Halid Bagdadi' nin, digerlerini gdlgede birakarak 90 k biiyiik farkla iinlendigine 
yukarida kisaca barer edilmi§ idi. 

"Mevldna "sozciigii, "Efendimiz ” dcruekci r. Ozellikle (Horasan, Maveraiinnehr 
ve Hindistan gibi Iran kulturiinun etkisi altindaki) Uzakdogu'da tarikat ruhanilerini 
yiiceltmek i 9 in kullanilir. Anadolu'da ve Arap iilkelerinde kullanilmaz. Nitekim bu 
Unvani tajiyan Horasanli Celaluddin'i Rumi'nin, gelip Konya'ya yerlejmesi bile 
Anadolu'daki tarikat §eyhleri arasinda bu isimle iinlenmeyi gelenek haline getirmeye 
yetmemi§tir. Dolayisiyla Ortadogu'da jeyhlerin bu Unvanla anilmalan adet degilken 
Bagdadi' yi bununla me§hur edenin kim oldugunu merak etmemek elde degildir. 
C^iinkii eger: "Beni bu Unvanla anarak herkesten iistiin tutun. " diye propagandasim 
bizzat kendisi yapmadiysa , 227 ya da gizlice birilerini bunun ^in gdrevlendirmedi 
ise, acaba kimler Hindistan gibi, diinyamn obiir ucundaki bir iilkede ve hele XIX. 
yiizyilm cehalet ve perisanligim siyirarak orada ge 9 erli olan usulleri ogrendi ve Bag- 
dadi'ye, biitiin Ortadogu'da M 9 bir tarikat §eyhine nasip olmayan §ohret ve muhiti 
kazandirmak ^in 9 aba harcayanlara katildi?! 


227. Bu ku§kunun nedeni §udur: Musul e§rafindan Abu Said Osman al-Jalili, Halid Bagdadi aleyhinde yazdigi «*«' 
oils' ^ adli risalesinde O’na yonelttigi su^lardan biri de kendisini "Mavlana" diye halk arasinda propa¬ 

ganda ettirmesidir. Bkz. Siileymaniye Kutiiphanesi Es'ad Efendi Boliimii No. 1404 
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Aslinda bunun gibi daha bir^ok soru var. Ozellikle rabita konusunun aydinlana- 
bilmesi icyn sirf Halid Bagdad! hakkinda 90 k yonlii bir arajtirma ve incelemenin jart 
olduguna inanmak gerekir. Nakjilige, rabitayi temel bir kural olarak yerle§tiren ve 
bu tarikati "Halidiyye "adi altinda yeni bir kimlikle yaymaya call.yin Halid Bagda¬ 
di' nin, kijiligi, kazandigi .56 h ret, yajadigi donemin siyasi ve sosyal sartlan gibi daha 
bircok noktamn incelenmesiyle hayli ilginc sonuclar ortaya cikacaga benzemektedir. 

"Iki Kanatli Halid"'m, 1811-1826 yillari arasinda koskoca Osmanli toplumunun 
giindeminden hie duynemesi 90 k onemli bir olaydir. Bunu, bir tarikat §eyhinin, sadece 
sofiyane faaliyetleri olarak gormek safdillikten baska bir §ey degildir. Onun icin bu 
noktada tereddiid edenlerin, Bagdadi'yi oliimunden sonra temsil eden Muhammed 
b. Abdillah el-Khani'ye ait 5.11 sozleri dikkatle incelemeleri yerinde olur. 

Al-Khani, bagli olduklari tarikatin, onceleri Siddiyqiyye, sonra sirasiyla, Tayfu- 
riyye, Khuwaceganiyye, Nak§bendiyye, Ahrariyye ve nihayet Muceddidiyye olarak 
tarih boyunca ayimalarla farkli isimler aldigmi acikladikcan sonra sozlerine aynen 
yjyle devam etmektedir: 

"Sonra tarikatta ve giizelgidi§atta karde§ olanlar arasinda ( Naksbendiligin), 
"Halidiyye " olarak adlandinlmasi terim haline getirildi. Allah 'in sirffazli ve 
keremiyle, bol ihsam ve nimetiyle, ba§anli rastgetirmesiyle oteden beri miijdelene 
geldigi ve aym zamanda bu zincire bagli bazi §eyhlerin gelecegi dogru kegfede- 
rek miijdeledikleri gibi (tarikatimiz), Sahib-i Zaman, Mehdi (aleyh'ir-ridwan) 
ortaya gikincaya kadar devam edecektir. Qunkii bu tarikat, Siddiyqiligin, (yani 
Hz. Ebubekr 'e bagliligm) sahip oldugu uyamkliga paralel dii§en Melamiligin ta 
kendisidir. Amaf ise, insanlari hakka $agirmak ve gerek gizli, gerekse a§ikar 
yonetimi elde etmek, kaleleri ve iilkeleri ele gegirmek suretiyle geiyek ve en mii- 
kemmel kaliciliga donmektir. " 228 

Yukaridaki son ciimlelerde bir nebze ortaya cikan Halidilik'deki diinyayi ele 
gear me ideali, ciddiye alinmasi gereken bir noktadir. Bunu te'yid eden kamtlar az 
degildir. Nitekim Halid Bagdadi'nin, yakin ge^mijte olen hayranlarindan Irakli 
Abbas el-Azzawi, onu, aklina ve olgunluguna sinir bulunmayan, hojgoriilii, sabirli 
ve 90 k kanaatkar bir §ahsiyet olarak dvdiikten sonra beklenmedik bir §ekilde §u 
ifadeyi kullanmaktadir: 

"O, aym zamanda $okyetenekliydi. Oyleki Osmanli Devleti'ni, i$ine dii§tiigu 
$okiintii ve yikimdan, organlanna musallat olmu§ Met ve hastaliklardan kur- 


228. Bkz. 12/ jt> tiyuJi in xs- 
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tarabilecek, onu yeniden diriltip, ba§ka bir kaliba dokebilecek kudrete sahipti. 
Fakat O, diinyaya ve igindekilerineperva etmedi ve devlet i§lerine kanpnadi. ” 229 

Bir tarikat jeyhini bu sozlerle ovmenin arkasinda bazi ge^eklerin var oldugu acikca 
sezilmiyor mu? Oysa tarikat, hcrkcsce bilindigi gibi lokma-hirka felsefesi iizerinde 
kurulmus, mistikbir inan 15 , veyajam bicimidir. Tarikatta surekli ibadet vardir; Rabita, 
tefekkiir ve murakabe denen derin ve icin icin du§iinme vardir; Surekli bir suskunluk, 
yalnizliga cekilmislik ve hareketsizlik vardir. Tarikatin di§ dekoru tamamen boyle 
bir statik goriintii icindc yansimakta iken, agizdan kacinlu gibi sbylenmis bu birkac 
sozle ortaya ^lkan sir ister istemez insam dujundurmiiyor mu? 

Nitekim burada yine oncelikle akla gelen §ey rabitadir. (Jiunku rabita, insanlari 
yonlendirmede belki silahlarin en guclusudur; ve ciinkii rabita, asti iistiin emrinde 
kurulmu? bir aygit haline getirebilen, dolayisiyla diinyayi (el altindan) ele ge^irme 
projesini gercekl e§ti rebi I m ek iipn insanlari istenen dogrultuda ileriye itebilmenin yegane 
sihirli anahtaridir. Unutmamak gerekir ki biitiin tarikatlar arasinda §eyhine canfeda 
bir sekilde baglilik gosteren miirid topluluklari Nak§bendi Tarikati'nm mensuplaridir. 
Yine unutmamak gerekir ki tarikat §eyhleri arasinda en genij muhite sahip olanlar 
Nakji jeyhleridir. Bunun sirrim ise rabitadan bajka bir §eyde aramamak lazimdir. 

Acaba Halid Bagdad!, Hindistan'dan Irak'ayeni bir §ey mi getirmi^ti? Bu sorunun 
cevabim bir iki ciimle icindc ozetlemekkolay degildir. Fakat hemen belirtmelidir ki, 
XIX. yiizyilin bajlarinda Bagdadi'nin etrafinda kopan firtinalar, onun yakin ^evre- 
sinden baslamak iizere Osmanli sarayina kadar hemen herkesi me§gul etti. 

Kisa zamanda genij bir 9 evre iizerinde etki uyandirmaya ba§layinca Osmanli 
yonetimi, onceleri Halid Bagdadi'den huylanmaya ba^ladi. II. Mahmud'un saray 
nazirlarindan Halet Efendi, 230 Bagdadi'nin etrafindaki biiyiik kalabahklardan duy- 
dugu endijeyi padisaha aciklama ihtiyacim duymujtu. Tarih-i Lutfi'den ajagiya 
alinan satirlar bu endijeyi kamtlamaktadir. Aynen joyle deniliyor: 

229. Bkz. (»-1973i'Aiu <707/^ . 1 UV y> 

230. Halet Efendi (Es-Seyyid Mahmud Said, 1760-1823) 

Halet Efendi deyince biraz durmak lazim. Qiinkii bu isim II. Sultan Mahmud doneminin yalnizca bir devlet adami degil, aym 
zamanda devrinin ilgin^ bir simasidir. Un ve cpikar ugruna yapmadigi kalmayan bu §ahis, koken olarak Kinmhdir. Kadilik, 
Miihiirdar Yamakhgi, Kethiidahk, Paris Biiyiik El^iligi (1802-1806), Divan-i Hiimayun beyliktpligi ve Rikab-i Humayun 
Reisligi yapan Halet Efendi, bir osmanli aydmidir. Fransizca bilmedigi halde Fransa Biiyiikel<;iligine tayin edilmesi O'nun, 
devrin ol^iilerine gore iyi bir egitim almi§ oldugunu kamtlamaktadir. Ba§ta Tepedelenli Ali Pa§a ve ogullan olmak iizere, 
Bagdad Valisi Siileyman Pa§a'nm idaminda Salih Pa§a'nm gorevden almmasinda ve Mora isyam'nm patlak vermesinde eli 
bulunan Halet Efendi, nihayet Fransa B. El^isi Sabastiyani'nin etkisiyle II. Mahmud tarafindan 1823 yilinda Konya'da idam 
ettirildi. Bu olay iizerine: 

"Ne kendi eyledi rahat, ne halka verdi huzur. 

Yikildi gitti cihanda , dayansin eh\ '\ Kubur." 

dizelerinde, ozetle dile getirilen duygular, genelin bu adama kar§i ne kadar nefret duydugunu kamtlamaktadir. Nak§bendiler, 
Halid Bagdadi'nin, bedduasiyla O'nun boyle bir sona ugradigim ileri siirmektedirler(I) 
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"Derun-i Istanbul'da, birkaq mescidde kendilerine mahsus dyin tariki, halkdan 
mestur olarak icraya me§gul olduklarindan, Istanbul kiibera ve ulemasindan 
haylica zevdt bunlara intisdb eyleyerek aded-i ihvan $ogalmi§ idi; Ve bunlar, 
bervech-i muharrer Arabistan 'da istihsal ettikleri §dhret ve cent 'iyetden ba§ka 
Istanbul veAnadolu ve Rumeli taraflarinda hulefd namiyle bir haylice adamlan 
mecdlis ve mehdfil-i enamda (Tarik-i Halidi usuliinii ne§rile me§gul olmalarimn 
zahirde mahzuruyok ise de, soflye sifatiyla teksir-i sevadi i'tiyaddan eslafda 
zuhur eden ahvdl miitdlaasi,) mumd ileyhim 'e pek de meydan verilmemesi 
liizumunu gostermi§ oldugundan, me§ahir-i hulefd-i Halidiyyeden Istanbul'da 
bulunan bazi zevdt, avenesiyle ramazamn igirmi birinci gecesi, bulunduklan 
mahallerden giimriige gdtiiriiliip kayik ile Kartal'a ve oradan Sivas'a icla ve 
ertesi giinii bunlann me§hur miintesiplerinden Urgiibi Ali Efendi (ki Istanbul 
ulemasindan idi) O dahiAnkara dahilinde, Qerke$ Kasabasi 'na nefiy olunduklan 
ve Sivas 'a teb 'id olunan kimselerden Salih ve Ahmed Efendilerin Sivas 'da tevkif 
edilmeyerek Bagdad'a gonderilmeleri muahharan Sivas valisine yazilm i§ oldugu 
ve §eyh Halid Hazretleri'nin kaimmakami ile hulefdsi bu taraflara gelmemek 
iizere Bagdad ve Siileymaniye taraflarma miiba§ereten, terfikan irsal olunmu§ 
olduklari bazi evrakda goriilmii§tur. " 231 

Evet, bu satirlardan anlasildigi kadariylaTarih-i Liitfi'ye gore Halid Bagdadi'nin 
adamlan bir gece icindc Istanbul'dan iste boyle apar topar uzakla§rmlmis ve siirul- 
miislerdir. 

Dikkat edilirse bu cezalandirmaya ozellikle iki sebep gosterilmektedir: 

Bunlardan birincisi, "kendilerine mahsus dyin tariki, halkdan mestur olarak 
icraya me§gul olduklarindan 

ikincisi de, "istihsalettikleri§bhret ve cem ’iyet" tir. Bundan kaynaklanan endi- 
senin asil sebebi ise "Tarik-i Halidi usuliinii ne§rile me§gul olmalannm zahirde 
mahzuru yok ise de, sofiye sifatiyla teksir-i sevadi i'tiyaddan eslafda zuhur eden 
ahvdl miitdlaasu " 232 §eklinde dile getirilen olasi bir tehlikedir. 

Kuskusuz en ozgilrlukcii yonetimler bile, kcnedcnmis kalabaliklardan 9 ekinirler. 
Dolayisiyla Osmanli yonetiminin, yukarida anlatilan onlemlere bajvurmasi garip- 
senecek bir olay degildir. Ne var ki yonetimin Halid Bagdadi'ye karji bu tutumu 
90 k kisa zamanda gevjeyivermijtir. I§te bunun sebebi 90 k onemlidir. 

231. Tarih-i Liitfi 1/286 

232. Ozellikle son ciimleyi, bugiinkii ku§agin da anlamasi bakimindan onemsemek gerekir. Onun i^in ciimleyi sadele§ti- 
rerek sunuyoruz: "Halidilik Tarikati 'nin kurallarim yaymaya gali§malanmn, gorunurde zarari yoksa da tarikatgi olarak yanda§ 
gogaltmak nedeniyle eski tarikatgilarda ortaya gikan durumlann dikkatten uzak tutulmamasi!" 
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Istanbul'dan gelen emir uzerine Bagdad Valisi Said Pa§a tarafindan yapilan bir- 
takim sorufturmalardan sonra, ozellikle Memluk Davud Pa§a'nm valiligi sirasinda 
diizenlenen rapor uzerine Osmanli sarayinm Bagdadi'ye karfi tavri tamamen degifti. 

Esasen meselenin ic yiizii fudur: (Eger HalidBagdadi'nin Hindistan seriiveni de 
dabil olmak iizere onun biitun faaliyetleri, yonetimin onceden bazirladigi bir senaryonun 
fiilen uygulamasi degildesirfbirsiirpriz ise), Bagdadi'nin, o donemde devlet icin aranip 
da bulunamayacak biri oldugu -ozellikle bu badiseden sonra- iyice anlaf llmif tir. Cunkii 
uzun yillar Osmanli Devleti'ni epeyce mesgul etmif ve askeri yontemlerle bir turlii 
poziimlenememif olan Vahhabiligin, en azindan Anadolu'ya yayilmasmi onlemek 
ipin Halid Bagdad! tam anlamiyla bulunmaz bir Hind kumafiydi! Ve cunkii onun, 
Hindistan'dan getirmif bulundugu yeni Nakfbendilik anlayifi, Anadolu Turklerinin 
vicdanmda eskiden beri yerlesik bulunan Budizm-Saman-Islam sentezini Patan- 
jalist fantezilerle tamamliyordu. Su halde madem ki yapilan istihbarat, onun devlet 
iflerine parmagim kariftirmak istemedigini kanitliyordu, oyle ise izlenecek en dogru 
yol, onun genif kalabaliklar uzerinde yarattigi yonlendirici etkiden yararlanmakti. 
Ifte Osmanli Devleti bunu yapti. 

Bu gelifme, sanki ozel bir zamanlama ile kendini gostermifti. (~iunku Osmanli 
Devleti hem iceride hem difarida diif manlarla ve isyancilarla boguf uyordu. 1812'de 
Mehmed Ali Pa§a Vahhabiler'in uzerine; 1813'de de Hurfit Pa§a, KaraYorgi'ye 
karfi Belgrad uzerine gonderilmifti. 1814'de Odesa'da Etniki Eterya Cemiyeti 
kuruluyordu. Tanzimat oncesi ip siyaset sancilari ile bocalayan devletin, difarida 
" sark meselesi " olarak bilinen bir komplo ile bafina poraplar oriiliiyordu. Ulkenin 
dogusunda, ozellikle Kurt bolgesinde hemen hemen devlet otoritesi diye bir fey yoktu. 
1826'da Yeniperi ocagimn kaldirilmasiyla devlet halktan asker isteyince Kiirt afiret 
reisleri bu istegi reddettiler. 1831 yilinda Cizre Emiri Bedirhan Pa§a bafkaldirdi. 
Musul Civarindaki Sincar Dagi 233 eteklerinde yasayan Yezidiler, 1830'da ayaklandilar. 

Bblgedeki yoneticiler afiret agalariyla birlik olmuf, pikarlarindan bafka hip bir 
§ey dufunmiiyorlardi. Halk ise bunlarm elinde perifanlik ve sefaletin bin bir acisim 
tadarak yafamaya califiyordu. Ilkelligin, cehalet ve geri kalmifligin -dille ifadesi im- 
kansiz- batagina saplanmif olan bu insanlar, yollarinda, tarlalarinda ve tenhalardaki 
if yerlerinde de hirsizlara, yol kesenlere ve kanli katillere kurban gidiyorlardi. 

Osmanli Devleti, kendi tarihi boyunca bu ddnemdeki kadar endife verici ip 
ve dif krizler yafamamiftir. Ozellikle bu afamada Avrupa kalkimrken, Osmanli 
Devleti tam tersine hizli bir pokiif periyoduna girmifti. Bu dbnemin daha ilk giinii 


233. Kiirtler buna, '(Jiya-ye fengare" derler. 
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Alemdar olayiyla basladi (1808). Devlet, Ingiltere, Fransa ve Rusya'nm yieldedi 
baskisi altindaydi. 

Mora Isyam ve ardindan Fener Patrigi Gregorius'un 234 idam edilmesi; ancak 
1826 yilinda kaldirilabilen Yeniceri Ocagi'nm cikardigi karga§a; Navarin'de Osman- 
li ve Misir donanmalarinm 1827'de yakihji; Osmanli-Rus Sava§i ve Edirne'nin 
1829'da Ruslar tarafindan i§gali; Fransizlarm 1830'da Cezayir'e girmesi ve Misir 
Valisi Mehmed Ali Pa§a ordularmin 1832'de Kiitahya'ya kadar ilerlemesi ile devletin 
temelleri adeta caurdiyordu. 

Biitiin bunlar yetmiyormuj gibi giineyde de karijikliklar her giin biraz daha 
artiyor ve yayiliyordu. Irak, Suriye, Lubnan ve Arap Yanmadasi'nda tiirlii tiirlii 
huzursuzluklar ya§amyordu. Bagdad'daki Kolemen Ocagi her giin kanli olaylara 
sahne oluyor, bolgenin yonetimi, zorbalar arasinda sik sik el degisciriyordu. Ileride 
ayrintili olarak aciklanacagi iizere, dzellikle Hicaz Bolgesi'nde dehjetli bir hareket 
ba§lami§ti. Daha sonralari, Nak^bendilerin etkisiyle Tiirkiye'de yazilan tarih kitap- 
larina bu hareket, "Vahhabilik " adi altinda geemisdr. 

Dolayisiyladir ki devlet, topluma az 90 k disiplin kazandiracak ve hie degilse igcri- 
deki bu sancilarini biraz olsun dindirecek olan carcleri red edemezdi. Bu carelcrdcn 
biri de eger (Islam ' 1 , kitaba uydurmak suretiyleyikmaya gali§an) bir tarikat bile olsa, 
ona katlanmak pahasina, karji karsiya oldugu daha biiyiik felaketlerden kurtulmak 
istiyordu. 

Vurgulamak gerekir ki, hiq; bir inanij ve diijiincenin, on yil gibi kisa bir sure 
icindc koskoca bir imparatorlugun her yanina yayihp tutundugu, insanlari biiyiile- 
yip vicdanlara kazindigi gbrulmemistir. Ozellikle yukarida kismen anlatildigi gibi, 
hizla 96 km eye devam eden Osmanli Devleti'nin, XIX. yiizyildaki jartlari icindc 
bir tarikatin boylesine yayginhk gostermesi 90 k ozel nedenlerle ancak aciklanabilir. 
Onun icin bu sonucun, biiyiik olasihkla devlet destegindeki yogun propagandalar 
sayesinde all 1111115 , oldugu anlajilmaktadir. Igerideki anarsinin ya 11 . 5,111 as 1 icin ruhlari 
hipnoza sokacak bir ^arenin o giinlerde i§e 90 k yaradigina, mutlaka her zamandan 
daha ziyade inamlm 15,011 Dolayisiyla devletin, Nakjbendi Tarikati'na o giin i 9 in bir 
can simidi gibi sarilmi§ oldugu bir ger 9 ektir. Zaten tarikatin yapisinda da rabita 
gibi insan psikolojisini yonlendirici uygulamalar vardir ki bunlar, Naksiligin yayihp 
tutunmasinda birbirini tamamlami^tir. 

234. Gregorios (1739-1821) Once izmir, Rum Piskoposu idi. Degi§ik siirelerle Fener Rum Patrikligi'ne se^ildi. II. Mah¬ 
mud Doneminde "Etniki Eterya" orgiitiine iiye oldu. Yunan ayaklanmasi sirasinda korkarak, bu olaya katilanlari aforoz etti. 
Fakat O'nun bu lanetnamesi isyamn yati§masina yaramadigi itpn, Patrikhanenin kapisina uniformasiyla asilarak idam edildi. 
Soylentilere gore rumlar, bir Islam buyiigunii aym yerde asarak Gregorios’un ociinii alincaya kadar bu kapiyi kitli bulun- 
durmaktadirlar! 
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I§te bu yiizdendir ki gerek fisilti yontemiyle, gerekse erkan araciligiyla Devletin 
destekledigi Bagdadi, tasawuf tarihinde ruhanilerden pek azina nasip olmu§ biiyiik 
bir tin kazandi. onun, Brahmanist tasarilari iizerinde temellenen, Neo Nak§bendilik, 
rabitasiyla, Khatm-i Khuwacegani ile, teveccuh ayiniyle bu kez "Halidiyye" adi 
altinda Irak'a Suriye'ye ve biitiin Anadolu'ya yayilip yerle§ti. 

XIX. Yiizyilm baslarmda gerek "selejilik ” ve "vahhabilik " adlari altinda padak 
veren hareketlere karsi; gerekse "Jonaraplar "in onciiliigiinii yaptigi "arabizm "e 
karji Osmanli yonetimi, Halid Bagdadi tarafindan ajilanmaya calisilan yeni Nak§- 
bendiligi, bir teminat olarak goriiyor ve bu yiizden onu biitiin giiciiyle destekliyordu. 
Nitekim Halid Bagdadi'nin en biiyiik temsilcilerinden Al-Khani Ailesi'inin, §am 
Valisi Musa SafFeti araciligiyla devletten kopardigi paralar; keza bu ailenin biiyiigii 
ve aym zamanda Bagdadi'in gozde halifesi Muhammed el-Khani'nin, 1853'de Is- 
tanbul'a gelid sirasinda gorkemli bir torenli devlet erkani tarafindan aynen bir krai 
gibi karsi I an mas i bunu acikca kanitlamaktadir. 

Devletin tavri boyle idi. Peki o donemin (sozde az cok uyanmi§ "selefi") Islam 
alimleri olarak bilinen §ahsiyetlerin ve aydinlarin Bagdadi'ye, ya da onun getirdigi 
Hind mistisizmine ili§kin tutumlari nasildi? 

Bu soruya, Islam alimleri adina verilmi§ net bir cevap bulmak ne yazik ki giicriir. 
(jAmkii degil o karanlik giinlerde, -iman ehlinin az cok uyannus oldugu- giiniimiizde 
bile -Musliimanlann yolunu ipklandiracak- ger^ek alimlere rastlamak kolay degil dir. 
Bugiinkii manzaraya benzer bir kaos ortaminda, Islam'dan tamamen siyrilarak 
Miisliimanla§mi§ kalabaliklarm o donemde bilgili, cesur ve basiretli alimlere biiyiik 
ihtiyaci vardi. Ancak meydan tamamen sofularm eline gecmi^ti. I§te bu bojluk ne- 
deniyledir ki Bagdadi'ye karji az 90 k sesini yiikselrmis olanlar, -neyazik ki- alimler 
degil, bilakis aynen Bagdadi tipindeki (Maruf el-Berzenci, Hamdi ed-Dagistani 
ve Abdulvahhab es-Susi) gibi mistik kisilerden ba§kasi degildi. Bunlar da Islam'in 
ihyasi icin degil, sirf johret ve £ikar icin onunla ^ekisiyorlardi. 

O donemde heniiz pek yeni olan entelektiiel selefilik hareketinin onde gelen 
isimleri daha 90 kSuriye'de sivrilmiderdi. Onun icin: "Bunlar, nedenBagdadi'nin 
yaymaya qali§tigi Brahmanist inam§ ve uygulamalara kar§i tepkigostermediler?"-, 
Ya da "Hi$ degilse rabitaya karp neden kii$iik bir reddiye bile kaleme almadi- 
lari" diye tarih ara^tirmacilarma bir soru yoneltmek isteyenler elbette ki akacaktir. 

Once insafla belirtmek gerekir ki bu ilk Selefilerin basin da 90 k biiyiik dertler vardi. 
Onlar, hem devlet tarafindan desteklenen hem de Hind kaynakli mistik sarrlandir- 
ma ydntemleriyle biiyiik kalabaliklari hipnoza sokan, onlari transa ge 9 iren Bagdadi 
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ile ugrasamayacak kadar agir sorunlarla karji karsiya bulunuyorlardi. Cunkii devlet 
onlari her firsatta cil yavrusu gibi dagitiyor, hatta diizenledigi komplo senaryolarim 
uygulamaya koyarak onlari silip siipurmeye calisiyordu. Buna ragmen, -belki inaml- 
masigiig ama- donemin selefr alimlerinden bazi jahsiyetlerin, Naksi ileri gelenleriyle 
zaman zaman i^li disk olduklari da -ne ilginctir ki- gizlenemeyecek bir ge^ektir! 

Olabilir ki bu konuda go rial mils bazi yakinla§malar, Nakjbendilerin Suriye'de 
erimeye yiiz tuttugu gecpj doneminin istisnai ornekleridir. (^iinkii Nakjbendiler, 
XIX. Yiizyil sonlarina dogru Arap muhitlerindeki etkilerini gittikce kaybediyor ve 
"selefilikle" arabizmin cansmas 1 ortaminda yava§ yava§ eriyorlardi. 235 Bu sebeple 
de selefilerle gccinmcyi, politik olarak uygun giiriiyorlardi. Dolayisiyla bu nadir 
orneklerden biri olarak, iinlii selefi, Muhammed Abduh 236 ile Nakji ileri gelenlerin- 
den Abdulmecid al-Khani 237 nin dostlugunu, belki de "seleftlik " lehinde sonuclar 
almaya doniik iliskiler seklinde degerlendirenler bulunacaktir. 

Ancak eger yine rabita meselesine doniip dersek ki, Muhammed Abduh ve 
emsali Misir ulemasim su^lamayahm, ^iinkii onlar hem Misirli olmak bakimindan 
muhit olarak Nakjbendilerden uzak idiler; hem de bir yandan mahalli yonetimle, 
bir yandan, merkezi yonetimle, bir yandan Ingilizlerle, bir yandan ise muhafazakar/ 
gelenek^i hocalarla bogu§uyorlardi. Bunlarin rabita diye bir §eyden haberdar olmu§ 
bulunmalari ihtimali bile son derece zayiftir. Ama Suriye'deki 'Wc/z "ulema, ornegin: 
Cemaluddin el-Kasimi ve Abdurrezzak el-Bitar gibi jahsiyetlerden biri bile acaba 


235. Ne Nak§bendilik, ne de ba§ka bir tarikat, esasen Arap muhitlerinde hi$ bir zaman tutunamami§tir. Fakat Bagdadi-Os- 
manli dayam§masi sonucu bu tarikat 1820-1870 arasi, elli yil kadar Irak ve Suriye'deki Araplar arasinda da bir deceye kadar 
yayilma egilimi gostermi§tir. Bununla birlikte zamanla selefilik, laiklik ve sosyalizm gibi akimlar arasinda alevlenen 9 ati§ma 
ortaminda tamamen eriyip gitmi§tir. 

236. Muhammed Abduh (1849-1905): Misir ulemasindan ve XIX. Yiizyilda ba§layan Islami Uyam§ Hareketi'nin oncii- 
lerindendir. On ya§inda ogrenime ba§lamasina ragmen, bilgi ve kiiltiirde emsallerini geride birakan bir birikime sahip oldu. 
Cemaluddin Afgani'nin ogrencisi olarak 90 k yonlii bir ki§ilik kazandi. 

Omer Nasuhi Bilmen, "Buyuk Tefsir Tarihi" adli eserinde Muhammed Abduh’dan biiyiik bir stayi§le soz ederek hakkinda: 
"Misir'm son zamanlarda yeti§tirmi§ oldugu yuksek bir ilm-ii irfdn hazinesidir. "ifadesini kullanmaktadir. 

Onu bu §ekilde ananlar bulundugu gibi, tarn tersine onu mu'tezililikle su^layarak §iddetle ele§tirenler, hatta Islam'i yikici 
bir yol izledigini ileri siirenler de vardir. Fakat bunlar genellikle I§ik<;i Nak§bendiler gibi lrk^i-tarikat^i kesimlerin ba§indaki 
hocalardir. 

Dr. Omer Enis Tabba’in, Nehc’iil-Belaga’nm gri§inde kaleme aldigi yazida, baba tarafindan Turk oldugunu ileri siirdiigii 
Muhammed Abduh’un 9 e§itli kaynaklarda ve ansiklopedilerde geni§ biyografisi vardir. 

237. Abdulmecid bin Muhammed al-Khani -us£ xs-\ (1847-1901) 

Al-Khani Ailesi'nin ii^iincii ku§agindandir. Kii^iik Muhammed’in oglu, etdli kitabin yazari ve Bagdddi'nin en 

dnemli temsilcilerinden biri olan) Muhammed b. Abdillah el-Khani’nin torunudur. 

Nak§bendi ruhanilerinin menkabeleri konusunda yazdigi J iajjli adli kitapla yeni Nak§bendiler 

arasinda sivrildi; Abdulqadir el-Cezairi’den 90 k yardim gordii; Muhammed Abduh ile yazi§ti ve §am selefileri ile iyi ge 9 indi. 
Abdulmecid’in, Es’ad Sahib’le arasi a 9 ildi. Yazdigi adli eserinde, Es’ad’in babasi Mahmud Sahib’den hi 9 

soz etmemi§ oldugu i 9 in Es’ad’in O'na kiistiigu soylenmektedir. Bu da sozde insanlari ir§ad etmeyi ustlenmi§ Nak§bendi 
§eyhlerinin ki§iligini ortaya koymak bakimindan onem ta§imaktadir! Oyle anla§iliyor ki daha tutarli bir ki§ilikle taninan 
Abdulmecid, hirs ve komplekslerinin esiri olan Es'ad Sahib’e katlanamami§tir. 
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rabita hakkinda herhangi bir gorily ortaya koymuj mudur? Evet eger boyle bir soru 
yoneltecek olursak buna nasil bir cevap bulacagiz? 

Burada ciddiyede belirtmek lazimdir ki bu sorularla aslinda rabita meselesini, 
oldukca biiyutmuj bulunmanin farkinda olmak gerekir! (Jiinkii Naksbendiler her 
ne kadar buna kendi aralarinda fazlasiyla onem vermis iseler de Miisliimanlar §oyle 
dursun, Muslim ve mu'minlerin bile §imdiye kadar dikkatlerini rabita iizerine £eke- 
mcmislerdir. Zaman zaman bunun farkinda olup sesini cikaranlara karji Naksben- 
dilerin kopardigi velvele, onlar icin bir reklam olur diye belki de 90 k sevinmislerdir. 
Bu nedenle, kesinlik derecesinde soylenebilir ki rabita, zaman dilimi olarak i^inde 
bulundugumuz donemde ve sadece Tiirkiye'de az 90 k giindeme gelmij ya da geti- 
rilmek isrenmisrir. Ciinkii her keresinde aym oyunlar denendikee tabir caizse "dag 
fare dogurmu§ " ya da "tav§an daga kusmu§ dagin haberi olmami§m\\\\ 

Bagdadi ile Karjitlari Arasindaki Kavgalar: 

Halid Bagdadi de her iinlii gbi ilk bajlarda bir muhalefet cephesiyle karsi kar- 
§iya kalmtstir. Fakat -daba soma aynntilanyla agiklanacagi iizere- karsi dan, zaman 
i^inde teker teker sindirilmij ve susturulmuslardir. Bunlarin ba§inda, -onun §dbretini 
kiskandigi anla§ilan- donemin ve bdlgenin iinlii kadiri §eyhi Ma'ruf en-Nudehi 
el-Berzenji gelmektedir. Ona reddiye olarak, "Tahrir'ul-Khitab Fi'r-Radd'iAla 
Khalid'il-Kezzdb aJb- J ollai-i " 23S adi altinda bir risale yazmij ise 

de cevrcnin agir baskilarina dayanamayarak daha sonralari pieman oldugunu sdyle- 
mij ve Halid'den oziir dilemek zorunda birakilmijtir . 239 Hem Bagdadi'nin canfeda 
yandaslari tarafindan yapilan hararetli savunmalar, hem de Osmanli ydnetiminin 
Vahhabilige karsi bir sigorta olarak (Halid'e) verdigi onem karstsinda Berzenji'nin 
yalmz kaldigi ve geri adim atmak zorunda bulunmus oldugu samlmaktadir. 

Su var ki zaten Berzenji de bir rankaru idi. Ustelik ifadeleri onun, bilgili vakur 
ve cesur bir Islam alimi olmaktan 90 k, skolastik dii§iinceyle jartlanmij siradan bir 
molla oldugunu acikca kamtlamaktadir. Dolayisiyla onun, Hind sofizminin yikici 
etkilerine karji Islam'i korumaya ugrajmaktan ziyade Bagdadi'nin genisleyen cev- 

238. Kaynak: f-1973^'^ (.704 /y JjSM jj* ib£) u’il y 

239. Bkz J ibijjJt JjiU^-1 -U^ j) Aj*dbl XS- ; .f-1973^'*bu ‘715 I j? . 1 <■<£**btf y o 

231/j^ 

Bu son eserde yazar, Berzenji’nin oziir diledigi mektubu nakletmemi§, sadece Bagdadi’nin O'na verdigi cevabi mektubu 
aktarmakla yetinmi§tir. 

§eyh Ma'ruf en-Nudehi el-Berzenji'nin hayati hakkinda Bkz. 2/51<52 :jp cii'j 
Kaynak: jb ‘Jb*-' -u£ 
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resi karsismda uniinii ve onemini kaybetme endisesiyle boyle davrandigina ihtimal 
vermek gerekir. Nitekim onun pes etmesi kadar, ki§ilik ve bilgi diizeyi bakimindan 
da yetersizligi Bagdadi'nin ijine yaramij, daha 90 k cesaredenmesine ve unlenmesine 
katkida bulunmustur. 

Halid Bagdadi'nin, Berzenji'den aldigi oziirnameye karsi ona yazdigi cevap, 
bu gercegi kamdiyor. Bagdadi, kullandigi ifadelede Berzenji'ye o kadar yukaridan 
bakiyor gibidir ki bu adamin ne denli sindigi acikca anlasilmakcadir . 240 

Halid Bagdadi 'ye karji cpkan yalnizca Berzenji degil, ondan ba§ka, donemin 
bircok ileri gelenleri ve siyaset adamlari da Bagdadi'nin getirdigi yeni mistik anlayi§a 
tepki gostermi^lerdir. 

Bunlardan biri de, Musul'un Arap e§rafindan Siileyman Pafa'nin oglu Ebu Said 
Osman bin Siileyman el-Jelili'dir. ( Donemin him gelenegine gore Osman Hayai 

Bey olarak bilinir.) 

Bu zatin, Bagdadi'ye karsi yazmi§ oldugu kitabin adi: "Din'ullah'il-Galib Ala 
KulliMunkir'inMubtedi'inKdzibSih AT Js- sJuJi <uii jjj "dir; Berzenji'ye 
ait 'Tahrir'ul-Hitabin bir ^e^it §erhidir. Yazar, bunu, Vali Said Pa§a'ya sunmuyur. 
Sonralari MuhammedEmin es-Suweydi tarafindan "Defuz-ZulumAn ; il-Wuqu'i 
Fi Irz 'i Haza 'l-Mazlum j>jjsj* J 0 * f.jUaJi £sa " adi altinda, bu risaleye 

karji bir reddiye kaleme alinmijtir. 241 

Soz konusu reddiye, "giri§", "kitab " ve "sonu$ " ba^liklari altinda U 9 boliimden 
olujmaktadir. 

Halid Bagdadi tarafindan yeni Nakjbendilik olarak ajilanmaya caltsilan Hind 
mistisizminin uygulamalari, oyle anlasiliyor ki Irak'da once Arap orijinli alimlerin 
tepkisini cekmistir. Bunun sebepleri aciktir. Her §eyden once Bagdadi Kiirttii, bu 
nedenle Kiirt kdkenli hocalar, onun yeni goriij ve inamjlarim Islam'la uzlajmaz 
bulmuj olsalar bile duygusal bir tutum i^inde fazla tepki gostermemij olabilirler. 
Ayrica kiiltiirel acidan da birer iyi seviye yakalayamadiklari icin ari Islam'a donii§ 
hareketi icinde onlardan hemen hie kimse sivrilememi§, dolayisiyla klasik anlayi§lara, 
yozlasmaya ve Islam'i yipratan mistik akimlara karji duyarlilik gos te re m e m is I e rd i r. 

Bunun icindir ki Halid Bagdadi'ye karji ilmi ve yazili tepkilerin tiimii Bagdad 
ve Musul'da ortaya ciknustir. Bu ciimleden olarak, Musullu Osman Hayai Bey'in 
reddiyesi d 15 . in da ayrica Mahmud bin e§-§eyh Abdiljelil el-Musili'nin Nakjbendi 


240. Bkz. 231/,^ J jt xs- 

241. Bu reddiye el yazmasidir ve istanbul-Suleymaniye Kutiiphanesi Es’ad Efendi Bolumii'nde, 1404 sayi altinda kayitlidir. 
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Tarikati'm ciiruccn bir eser yazdigi soylenmektedir . 242 Bagdad'da o donemin Irak 
Allamesi olarak oviilen ve hire ok kimse tarafindan selefi olarak tanman Ebu's-Sena 
§ihabuddin Mahmud el-Alusi'nin de Bagdadi'nin inamslarma tepki gosterdigi ise 
ihtilafli bir meseledir. Abbas el-Azzawi, bu konuda §unlari kaydediyor: 

"Ebu's-Sena el-Alusi' nin, §eyh Halid'e karsi ciktigina iliskin §eyh Ibrahim 
el-Fasih tarafindan Elmejd'ud-Talid adli eserde kaydedilenlere gelince, bunun ash 
yoktur." 243 

Bu tesbite ihtimal vermek, hatta inanmak gerekir. C^iinku yine bu tesbitin sahibine 
gore Bagdadi'nin oliimii iizerine Mahmud Cevad Siyahpuf'un, yazdigi mersiye, 
el-Alusi tarafindan §erh edilmijtir. Bu da demek oluyor ki el-Alusi, Siyahpuf'un 
acilarini payla§mi§tir. Dolayisiyla onun, Bagdadi'ye karsi gikmi§ olmasina inanmak 
gucciir. Nitekim bunu teyid eden, hatta rabita ile ilgili olarak Sihabuddin el-Alusi'nin 
ortaya koydugu gorii? ilginctir. Yine el-Azzawi'nin naklettigine gore el-Alusi, rabitaya 
ili§kin gdriijlerini §u sozlerle a^ikliyor: 

"Kanun Koyucu (Hz. Peygamber) Sallellahu aleyhi ve sellem 'e dayanan, giive- 
nilir, sabit bir delil olarak Rabitayi kamtlayici bir §ey bilmiyorum. " 244 

Evet el-Alusi boyle diyor ama, ondan sonra lafi epey geveliyor ve nihayet §oyle 
bir ifade kullamyor: 

"Eger sozii uzatma korkusu olmasaydi onu anlatacaktim. Bununla birlikte 
tevecciih ve rabitamn bereketini de inkar etmiyorum. " 245 

Ilginctir ki §ihabuddin Mahmud el-Alusi'nin bu tutumuna ragmen, Alusi 
ailesinin cocuklan Naksibindilige daima kujku ile bakmislardir . 246 

Aslinda Halid Bagdadi' ye en §iddetli bir §ekilde karji a km ts ve aleyhinde hem 
yazili hem sozlii ele§tirilerde bulunmuj, hatta onu kafirlik ve zindiklikla su^lamij 
biri daha vardir ki bu jahsin adi Abdulvahhab es-Susi'dir. Abbas El-Azzawi, onu 


242. Bu reddiye, Nak§bendi Tarikati'nin tamamina kar§i yazilmi§tir. 

Kitabin adi ZAtJa)\ Js- *J UJh jjjJi»'dir. Nak§bendiler tarafindan ele ge^irilen niishalan, biiyiik ihtimalle imha 

edildigi i^in eserin izine rastlanmamaktadir. Ancak bir soylentiye gore Kitabin bir tek niishasi Irak'da Brifkan devlet kiitiip- 
hanesinde bulunmaktadir. 

243. ^-1973.725/ ) _r tf • 1 sjs- hss aJb- u*j! jijnh 

244. Age. S. 713 

245. Age. S. 717 

246. Bkz. Bolum II. [B) Rabitayi Bir Ayrinti Olarak i§lemi§ Bulunan Kitaplar, ya da Kitap^iklar/ji^l' r l=J'] 
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Abdulvahhab el-Bagdadi olarak zikretmekte ve onun da aynen Bagdadi gibi Abdul- 
lah-i Dehlewi' nin mezunu ve iinlii halifelerinden biri oldugunu kaydetmektedir . 247 
Bu, 90 k onemli bir noktadir. C^iinkii i$bu Abdulvahhab'dan soz eden herkes onu, 
Halid Bagdadi'nin bir comezi olarak tanitmaktadir. Halbuki bu dogru degildir. 

Esasen ikisinin arasinda siiriip giden du^manliklarm nedeni de budur. (^iinkii 
ikisi birbirine rakiyb olmuj, birbirlerini ^ekememi^lerdir. Fakat Halid Bagdadi, 
§ohrette onu gecince Abdulvahhab'in bundan huzursuz oldugu ve aleyhinde cahstigi 
anlasilmakcadu. 

Ancak bu §ahsm Bagdadi hakkinda neler soyledigini neler yazip cizdigini tarn 
olarak tesbit etmek kolay degil, belki mumkiin de degildir. Ciinkii Halid Bagdadi'nin 
hem kendisi hem de adamlari, bu kisinin aleyhinde o kadar cab a harcami§lardir ki 
mahalli idare §oyle dursun padisahin bizzat kendisi onun cezalandirilmasi icin ferman 
<pkarmi§tir ! 248 

Abdulvahhab es-Susi'nin adi, daha bircok yerde gecmektedir. Ancak hepsinde 
de ortak bazi noktalar vardir; Onlardan biri de bu adam tarafindan neler soylendi- 
ginin, neler yazilip ^izildiginin tarn ve derli toplu olarak a^iklanmami^ olmasidir. 
Aym zamanda, yazdigi kitap ya da risalenin, hangi isim altinda kaleme ahndigimn 
belirtilmemij olmasidir. Anla§ilan, Halid Bagdadi'yi bu ki§inin su^lamalarina karji 
savunanlar, sirf onu a§agilamak i^in olsa gerektir ki, neler soyledigini, ya da neler 
yazdigim butiiniiyle ortaya koymamislardir. 

Kasim Kufrali'nm, Abdulvahhab hakkinda kaydettigi sozler de bunu dogrula- 
maktadir. Kufrali, o giiniin onemli bir skandah olarak patlak veren Abdulvahhab 
olayini §oyle anlatmaktadir: 

"Mevlana Halid, Istanbul'a evvela Abdiilvahhab al-Susi'yigdndermi§ti. Bu 
zatin kibir ve enaniyete kapilarak kendisini saliklere rabita ettirmesi iizerine 
meselenin tahkiki iqin Abdiilfettah al-Akari 'yi iv> gonderdi. Bu hareketlerinden 

247. Bkz. f-1973^'*^ ‘719.1 a!i> 

248. Age. S. 719, 720, 721; Tarih-i Lutfi, Cilt-l/S.286 

249. Halid Bagdadi’nin halifelerinden Abdulfettah el-Akri’nin lakabini, Kasim Kufrali, «c£ jo* J' el-Akri" olarak yazmi§tir. 
(Bkz. Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayih§i, Turkiyat Enstitiisii No. 337, s. 183); Irfan Giindiiz ise bu kelimeyi "El-Ukari” 
§eklinde kaydetmi§tir. (Bkz. Gumii§hanevi Ahmed Ziyaiiddin istanbul-1984 s. 31, 42, 43, 143) 

Her iki yazarin da burada kii^iik bir hataya dii§tiigu, bu kelimenin, dogru yazih§inm: "El-Akri" olmasi ve fonetigine uygun 
okunabilmesi i$in de "el-Aqri" §eklinde yazilmasi gerektigi kanaatindeyiz. C^iinkii yukanda sozii edilen Abdulfettah'in, bu 
lakabi ta§imasi, O'nun Musul Vilayeti'ne bagli Akra (Aqra) il^esi'nden oldugunu akla getirmektedir ki Arap dil kurallarma 
gore O'na Akrali anlaminda El-Akri (el-Aqri) demek lazimdir. Sebebine gelince: Akra'ya nisbet amaciyla tiiretilecek bir 
"ism-i Mensub", ne Akari, ne de Ukari olur; Bilakis Akri olur. Fazla bilgi i<;in Arap dil grameri konulu kaynaklarm "Nisbet 
Babi" na bakiniz. 

Ayrica onemine binaen, Arap^a'da (ii) sesini ^lkaran hi^ bir harf bulunmadigina bu ilgiyle deginmek gerekir. Onun igin 
ozellikle ilahiyat ve edebiyat ogrenimi gormii§ kimselerin, yukaridaki alintida goriildiigii iizere, (T.C. vatanda§i olmayanlara 
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dolayi tarikattan tard edilen al-Susi 'ninyerine al-§eyh Ahmed al-Agribuzi halife 
nasbedildi." 

"Mevlana Halid, Abdiilvahhab 'i celb ile kendisine tovbe teklif edildi ise de 
buzatzahiren emre itaat eder goriinerek hakikatte bildiginden §a§madi. Bunun 
iizerine tarikattan tard edilerek keyfiyet Istanbuldaki miiridlerine bildirildi. Bu 
vaziyet karpsinda me'yusen Medine'ye gekilen Abdiilvahhab, Mevlana Halid'i 
tekfir eden bir risale te'lif ederek ortaligi birbirine katmaga $ali§ti.... " 250 

Evet yukarida gbriildiigii gibi Kufrali 90 k a 9 ik bir ifadeyle Abdulvahhab'in, 
Bagdadi aleyhinde bir risale yazdigini kaydetmektedir. Ancak bu risalenin M 9 bir 
izine rastlanmamaktadir. Biiyiik ihtimalle onun, yazip 9 izdiklerinin tamami imha 
edilmijtir! 

Es-Susi'nin, yazdiklarim 9 iiriitmek isteyenlerden biri de iinlii fakih, Ibn. Abi- 
din'dir. Bu zat, ona karsi kaleme aldigi "Sel'lul-Husam 'ilHindiFiNusra 'tiMavlana 
Halid an-Naqshabandi" adli kitap 9 iginda neredeyse ba^tan sona kadar bu jahsin 
adini hep zamirlerle gc 9 i 5 >cirmi.y yalnizca 8 . Sayfada ve bir tek kez "Abdulvahhab" 
diyerek adini anmi^tir. Tabiatiyla Abdulvahhab'in soyledikleri sozler arasinda, Halid 
Bagdadi' yeyonelttigi, sadece sihirbazlikve cinciliksu 9 larina iliskin olanlar nakledil- 
digi i 9 in, onun, rabita hakkinda da bir §ey soyleyip soylemedigini Ibn. Abidin'in bu 
reddiyesinden ogrenmek miimkiin olamamaktadir. onun yazmi§ olabilecegi §eyler de 
biiyiik ihtimalle imha edildiginden rabita hakkindaki dii§iinceleri bu suretle karan- 
likta kalrms bulunmaktadir. Bununla birlikte eger Abdulvahhab, rabita aleyhinde 
bir §ey soylemi§ olsaydi, Ibn. Abidin'in onu da 9 iiriitmeye 9 alismasi gerekirdi diye 
dii§iinmek lazimdir. 

Su var ki zaten Abdulvahhab'in kendisi de bir tarikat 9 i oldugundan dolayi rabitayi 
degil, Halid Bagdadi 'yi hedef aldigi anla§ilmaktadir. 

Ibn. Abidin'den sonra Abdulvahhab es-Susi hakkinda yazip 9 izmis olanlardan 
biri de Abdulmecid al-Khani'dir. Biiyiik ihtimalle Kufrali bu iki sahsa ait kaynak- 
lardan yararlanarak yukaridaki bilgileri vcrmisrir. Bu konuda al-Khani'nin al-Ha- 
daiq'ul-Wardiyya jitJd-t adli kitabindan ju bilgileri fazladan ogrenebiliyoruz: 

"Mevlana Halid Hazretlerinin ba§ina Bagdad'da gelenlerin aymsi §am 'da 
meydana geldi. Tarikatim, yiice saltanatm ba§kentindeyaymak iizereAbdulvahhab 
adinda bir adammi oraya yollami§ti. (^ok gepneden §eyhulisldm, §ehrin ulemasi 


ait) "Abdulvahhab" ve "Adulfettah" adlarinda bu harfi kullanmalari §a§irticidir. 

Bunlar alinti oldugu i^in aynen nakledilmi§tir. 

250. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i, s. 185 Tiirkiyat Enstitiisii No. 337 
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ve ulu vezirleri ona goniil bagladilar. Bunun ilzerine §imardi ve iinlenme sevda- 
sina du§tii. §eyh bu olayi duyunca onu fagirarak tevbe ettirdi veyerine ba§kasim 
yolladi. Fakatadam kotii niyetinigizleyerek di§indan baglilik gostermeye fali§ti. 
Ne var kiAllah O 'nun if durumunu §eyhe bildirdi. Nitekim onun Istanbul'daki 
yanda§lanna kendi eliyle yazip gonderdigi (kotii niyetini bildiren) mektuplan 
§eyh 'in eline gefti. Bunun ilzerine §eyh onu tarikattan genel anlamda kovdu ve 
Miibarek kalemiyle bu durumu, Hilafetin ba§kentindeki ihvdmna yazdigi iif 
mektupla bildirdi." 

Abdulmecid al-Khani, bu Lie mektubu da oldugu gibi kitabina gecirmis bulun- 
makta, ancak O da digerleri gibi Es-Susi'nin ne yazip cizdigi hakkinda M 9 bir §ey 
soylememektedir. 

Abdulmecid'in ayrica verdigi haberlerden biri de, Halid Bagdadi'nin yonetime 
karji ciddi bir tehlike olacak §ekilde muhitini genijlettigine ili§kin olarak Halepli 
§eyhlerden birinin, Ikinci Sultan Mahmud'a yaptigi ihbar'dir. Fakat Abdulmecid 
bu §eyhin adini vermemektedir . 251 

Bazi kaynaklara bakilirsa Abdulvahhab es-Susi'nin, Halid Bagdadi'ye karji 
verdigi savay 90 k onemli bir sebebe dayanmaktadir. Bu da, yukanda bir nebze barer 
edildigi gibi, onun, esasen Halid Bagdadi'nin halifesi degil, bilakis §eyhinin (yani 
Gulam Ali Abdullah-i Dehlewi'nin) halifesi oldugudur. Dolayisiyla ikisi rakiyp 
idiler. Ancak Bagdadi'nin, iiniinu bu adamla paylajmak istemedigi samlmaktadir. 
I§te kavganm esas nedeni bu olmalidir. Ayrica Abdulvahhab es-Susi'nin bu kavgada 
yalniz ba§ina olmadigi, yaninda Hamdi ed-Dagistani adinda birinin daha bulundugu 
anlajilmaktadir. 

Ara§tirmaci El-Azzawi'nin tesbitlerine gore rabitaya karji 9 ikmi§ olan jahsiyet- 
lerden biri de, Hind-Bahubal Emiri Muhammed Siddiyq Khan'dir. Alim olan bu 
zatin bir 9 ok kitaplan bulundugu kaydedilmektedir . 252 

Aym zamanda Halidilik'te "Teveccuh" adi altinda bilinen ruhani ayini de ele§- 
tiren Muhammed Siddiyq Khan'in yazdigi kitap, Halid Bagdadi'nin karde§i oglu 
Es'ad Sahib tarafindan 9 uriitulmeye 9 a!i§i 1 m 1 sr 1 r. Es'ad Sahib'in bu ama 9 la yazdigi 
risalenin adi "Nur 'ul-Hidaye 'ti wa 'l-Irfan "dir . 253 


251. Bkz. 233 t232/<y> J xs- 

252. Bkz. f-1973^'*^ <717/<^ .1 

253. Age. S. 717 
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Naksiliktcn, rabita temeli iizerinde Halidiyye adiyla yepyeni bir tarikat iireten 
Halid Bagdadi, Osmanli toplumu i<pnde en 90k Kiirtler'i ve Tiirkleri etkilemktir. 
Islam kiiltiir ve anlayisimn melezle§tigi Irak ve Suriye'de, -yayginpropagandalann 
da etkisiyle- 90k az sayida Araplar tarafindan bu tarikata karsi, ilk bajlarda bir egilim 
go rill mils ise de daha sonralari bu, canliligim yava§ yava§ yitirmijtir. 

Tarikatm, yalnizca Kiirder'le Tiirkler arasinda tutunmasimn ger9ek nedenini ise, 
adi ge9en her iki toplumun, yiizyillar once islam'a girerken bu yeni dini nasil anla- 
diklarinda aramak gerekir. Bu, 90k onemli bir noktadir. 

C^iinkii onceleri Islam'a karji §iddetle direnmij, fakat belki de dilini bildigi ^in, 
kisa bir siire sonra onu sindire sindire anlamif ve nihayet biitiin putlarim kirarak iman 
etmij olan bir toplumu dii§iiniin ki bunlar Arap9a konu§uyorlardi; Bir de sirf kabile 
biiyiikleri Miisliiman oldu diye -belki de onlara yaranmak if in, ya da bir gegit mo day a 
uymakgibi bir havayla- Kur'an'in dilini bile ogrenmeden veya anlammi bilmeden 90k 
kisa bir miiddet i9inde adeta giile oynaya Islam'a girmi§ yiiz binlerce insam dii§iiniin 
ki bunlarin da ba§inda Fars^a, Ktirtfe ve Tiirk^e konuyin topluluklar gelmektedir; 
Bu uluslarin, Islam'i aym duygularla algilamij olmasi, mesajlarim kitap ve siinnet 
9er9evesinde kavramij bulunmasi M9 miimkiin olur mu? 

Ustelik asirlar oncesine ait olan bu ge^ekten yola 9ikarak giiniimiize gelininceye 
dek tarihin akiji i9inde din, ahlak, kiiltur ve anlayij konularinda ozellikle Kiirtlerle 
Tiirkleri birlikte yonlendirmi§ o kadar 90k olaya rastlamak miimkiindiir ki bunlari 
kronolojik bir sirayla incelemek ve hele bu iki toplum arasindaki iliskileri ayrintilariyla 
ortaya koymak kolay degildir. 

Ifte tarikatm, Kiirt ve Tiirk bolgelerinde hizla yayilmasimn nedenleri bu tarihi 
olaylarin ^inde yatmaktadir. Nitekim Halid Bagdad!'nin hemen biitiin halifeleri 
Kiirt ve Tiirk kdkenlidir. Aralarinda tek tiik Arap varsa da bunlar hem (kiiltur ve 
anlayig bakimindan) melezdirler, hem de genellikle Irakli ve Suriyelidirler ki bu her 
iki bolge de tarn anlamiyla tarihin hirer £op sepeti sayilirlar. 

Neden mi? C^iinkii insanlik tarihinin az 90k incelenebilmij olan son be§ bin yili 
boyunca ya§anmij tiirlii tiirlii fitnelerin en dehjetlisi bu bolgede olup bitmijtir. Pey- 
gamberlerin hemen tiimii, bu bolgedeki insanlara gonderilmij ve bir9ogu buralarda 
§ehid edilmijtir. Kur'an-i Kerim hari9, semavi kitaplarm belki de hepsi bu bolgede 
inmij, buralarda 9arpitilmi5 ve dejenere edilmijtir. Tufan bu bdlgede kopmujtur. 
Giiniimiizde bile buralarda cereyan eden olaylar biitiin diinya i9in korku, endise ve 
huzursuzluk kaynagi olusturmakta ve bu cografyamn gee mi.si hakkinda inandirici 
ipu9lan vermektedir. 
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I$te Halid Bagdadi bu bolgenin cocugudur! Hem de tarihin en kanli milletleri 
olan Keldani, Kasit ve Asur topluluklari tarafindan bin bir fitneyle mayalanmi§ 
Mezopotamya'nm Zagros daglari eteginde diinyaya gel mi stir. 

Evet, yard is anlasilmamasi gerekir ki Mezopotamya'da veya bugiinkii adiyla 
Irak' da dogmak asla bir sucluluk nedeni degildir. Nitekim Ebu Hanife ve ogrencileri 
gibi nice ilim ve fazilet ornekleri bu topraklarda yetijmijlerdir. Ancak unutmamak 
lazimdir ki bu jahsiyetlerin cogu agir baskilar altinda ya§ami§, bazilari da sehit edil- 
mijlerdir. §u var ki Irak toplumunun gerek kozmopolit sosyal mozaigi, gerekse buna 
bagli olarak ortaya qrikan dini, felsefi, mistik ve kiilturel karma§a, bu bolge insanmin, 
saglikli bir ruh yapisiyla, temiz bir vicdanla, ozgiir bir diisunceylc, rahat ve doyumlu 
bir fert olarak yetijmesine ve yajamasina -maalesef- biiyiik olciide engeldir. Herhalde 
bunun gercek bir yam bulunmalidir ki Irak halki ici n "Ehl-i Irak, ehl-i sikak, ehl-i 
nifak" denilmistir. 

Nabukodonosor'dan , 254 Haccac b. Yusuf es-Sekafi'ye ve ondan guniimuzim 
kanli diktatoriine 255 kadar bu iilkeyi yonetmi§ olan zalimlerin, hem sayica ne kadar 
90k, hem de diinya iilkelerinin diger yoneticileriyle kar§ila§tirildiklarinda ne vah§i 
canavarlar olduklarina bakilirsa Hiq; kujkusuz burada yajayan insanlar hakkinda bir 
fikir yiiriitmek epeyce kolaylasir. 

Ijte biitiin bu verilerden hareket edildigi zaman Irakli birinin, neden islam'in 
biitiin ilim ve kiiltiir merkezlerinin bulundugu Oradogu'daki Islam! anlayi§i adeta 
kamksayarak ta Hindistan'a kadar gittigini ve oralarda ajilandigi Budiligi Islam 
muhitlerine neden ta§imak istedigini insan 90k daha rahat degerlendirebilmektedir. 

Ilgin9tir ki Kasim Kufrali gibi Nakjbendilige i9tenlikle bagli bir tarikat §eyhi 
bile adeta bu goriijii dogrularcasina Halid Bagdadi hakkinda aynen §u ifadeyi kul- 
lanmaktadir: 

"Mizacina uyan hakiki tasavvufi ne§veyi elde edememenin izdirabi ile hu- 
zursuzluk iginde bulunurken kar§isina birden hire Hind muhitinin fiisunkdr 
Tecellilerini aksettiren Muhammed Dervi§-i Azimabadi (Mirza Rahim Allah 
Big) $tktt ." 256 

Esasen Irak muhitinde tarihin derinliklerinden akip gelen cesitli din ve felsefe- 
lerin olusturdugu sentez, Bagdadi'nin ya§adigi giinlerde Islam'in disinda yepyeni 

254. Bu isim, Babil krallarindan u^iinim adidir. Arap ve bati kaynaklannda farkli §ekillerde yazilir ve okunur. Bunlardan 

bazilari §oyledir: Nebuchednezzar ju»); Nabukodonosor (Buhtunnasar) Meydan Larousse Ansiklopedisi. 

255. Kitabin ilk kez basildigi tarihteki Irak diktatorii Saddam Hiiseyn'e i§aret edilmi§tir. 

256. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i, s. 103 Tiirkiyat Enstitiisii No. 337 
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bir din izlenimini uyandirmakta idi. Yahudiligin, Sabiiligin, Hristiyanhgm ve daha 
nice din ve felsefelerin yorumlarindan, ayin ve ibadederinden esinriler casiyan bu 
ce^nili ruhani atmosferiyle Irak, tipki kiiciik bir Hindistan'i animsatmakta idi. Bu 
nedenledir ki hemen her Irakli insan tipinin ruh yapisi, bu egzotik ciimbu^e yeni 
bir renk daha katmaya yatkin ve elverislidir. Nitekim Bagdad!'nin Nakjilige yaptigi 
yeni katkilar bunu hatirlatmaktadir. 

Ba§tan beri ayrintilanyla anlatilmaya calls lldigi iizere onun Naksbendiligc ge- 
tirdigi yeniliklerin ba^inda rabita gelmektedir ve denebilir ki rabita, ancak Halid 
Bagdad!' nin yeni diizenlemelerinden sonra Nakjbendi Tarikati'nin adeta temel 
kurali haline gclmistir. 

Ozellikle bunu kanitlayan bir beige daha vardir ki ashnda rabitanm Nakjben- 
dilikte ne demek oldugunu anlayabilmek i^in bu yazi iizerinde biiyiik bir onemle 
durmak gerekir. 

Soz konusu yazi, Halid Bagdadi'nin, halifelerinden Ismail e§-§irvani'ye hita- 
ben kaleme aldigi mektuptur. Dagistan'a gorevli olarak yollanan §irvani'ye, Halid 
Bagdad!' tarafindan gonderilen bu mektup, bir uyari yazisidir. Aciklaruasina gelince: 
Bagdad!' nin koydugu yeni kurallardan biri de, §eyhine vekaleten tarikati yaymaya 
9ah§an halifenin, miiridlere kendini degil, §eyhini rabita ettirmesidir. 

Anla§ilan §udur ki §irvani, Kalkasya'ya gittikten sonra artik §eyhinin otorite 
9emberi di§inda kaldigini diijunmeye ba§lami§, onun heybetini hissetmez olmujtur. 
Aralarindaki mesafenin uzakhgindan olmahdir ki pirinin artik gblgesini iizerinde 
go r mem eye ba§layan §irvani, cesaretlenerek miiridlerine, "Halid Bagdadi 'nin 
degil, benim §eklimi zihinlerinizde canlandirtmz. "gibi telkinlerde bulunmujtur. 

Ne var ki 90k otoriter bir §eyh olan Bagdad!, aldigi istihbari bilgilerle halifesinin 
bu oyununu ogrenmij ve onu, sbziinii ettigimiz ijte bu mektupla azarlamijtir. 

Bir daha tekrar etmekte yarar vardir ki rabitanm ve esasen Bagdad! tarafindan 
yayilmaya ^ahjilan Nakjbendilik modelinin, 90k daha iyi anla§ilabilmesi i9in bu 
mektubun ^erigini dikkatle incelemek gerekir. 

Bagdadi, bu serkej halifesine aynen §oyle hitap etmektedir: 

"Bismillahirrahmanirrahim" 

"Biitiin azlardan daha az olan zelil kuldan, kapisimn hizmetgisine ve sevgili 
miiridlerinin onderi §eyh Ismaile§-§irvani'ye, " 

"Allah onu dii§urdugii ayiptan korusun ve damgaladigi kusurdan muhafaza 
buyursun. Amin." 
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"Selamdan sonra," 

"Hidayetyildizlanndan ve lamb a gibiparlay an onderlerden biiyok kimse ifade 
etmi§lerdir ki nankorliik: Nimetle me§gul olup, o nimeti ihsan edeni unutmaktir. " 

"Tarikatimtztn onderleri §u agtklamayt yapmi§lardtr: Bir kimse eger heniiz 
kendi varligindan fdni olamami§sa o, salik ki§inin fend mertebesine ula§masim 
saglayamaz. Bilakis tehlikeler onun ayagim kaydinr. " 

"Hal boyle iken, bizden seldm ve kelami kesmenizi tahmin etmiyorduk. Bila¬ 
kis mertligin ve insanligin geregi olarak ara sira bize dogrudan bizzat kendiniz 
gelmeliydiniz, ya da hi$ degilse bizi sormali ve basit bir §eyler gbndermeliydiniz; 
Elgi ile bize mektup yollamaltydimzl" 

"Oysa bulundugunuz mesafeye gore bizden daha uzakta bulunan ve arkada§- 
likta sizden daha kidemli olanlar bizim i§aretimiz olmadan kimildamazlar bile. " 

"Sakin ola ki bu tarikati $agimizin §eyhlik taslayanlarma, sahtekar ve oyun- 
bazlara ait safsatalarla kar§ila§tirmayasin! " 

"Bilmif ol ki hakikate ermi§ olan §eyh, murid ile Rabb 'i arasinda aracidir. 
Ondan yiiz $evirmek Allah 'dan yiiz gevirmek demektir. Onun i$in hi$ kimseye, 
sizi zihninde canlandirmasim ogiitlemeyiniz. Eger buna ragmen yine de sizin 
§ekliniz onun zihninde canlanacak olursa bu, artiklblis 'in kari§tirmasindandir." 

"Sakin ola ki benim emrim olmadan kimseyiyerinize vekil tayin etmeyesin. 
Ustelik bu adamlar Erzincan ve Bitlis gibi uc bolgelerdeki halifelere sikinti 
yapmaktadirlar." 

"Eger izlediginiz bu vurdumduymazlikta daha fazla israr edecek olursamz, 
sizden tamamenyiiz geviririz ki bu sizepahaliya mal olurl" 

"Bilmi§ olunuz ki onceden uyanlmi§ olan ki§inin kabul edilebilecek bir ma- 
zereti olamazl Selamlar. " 257 

Aslinda Nak^bendi Tarikatim da, rabitayi da bir anlamda ozetleyebilecek olan, 
Bagdadi' nin, §irvani'ye gonderdigi mektup i$te budur. 

Ibretlerle dolu olan bu mektubu yorumlamaya liizum yoktur. Fakat eger Nak§- 

257. Bkz. 42 /jp tv-Ji ^ ot 

Adi ge<;en kaynakta, mektubun metninden once muhatabin adi zamirle ge^i^tirilmi^tir. Ancak bu §ahsin §eyh ismail §irvani 
oldugu kesindir. Bunu, Kasim Kufrali'nm §u sozleri kanidamaktadir: 

"...Mevland Halid, al-§eyh al-Cezeri'yi Cizre'ye ve al-§eyh ismail al-§irvani (dl.yakl. H. 1227)'yi de Dagistan'agdndermi§ti. 
Tarikati, Kafkasya, Dagistan, Kazan vb. havalisinde ne§re muvajfak olan bu zat, kendisini rabita ettirdigi igin Mevland Halid 
tarafmdan tevbih edilmi§se de bu balden rucu etmeme§tir." (Bkz. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i, s. 183, 
Tiirkiyat Enstitiisii No. 337, istanbul-1949) 
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bendiler bunun gercekren Halid Bagdadi tarafindan yazildigina ya da gonderildigine 
inaniyorlarsa bu jahsin, onlan Islam'dan ve Insanhktan ne kadar uzaklastirdigmi fark 
etmelidirler. Bununla birlikte gerek bu mektubun, gerekse Istanbullu Muhammed 
Es'ad Efendi'ye gonderildigi ileri siirulen 'Rabita Risalesinin, Halid Bagdadi'ye 
haksiz yere mal edildigi ihtimalini de hesaba katmalidirlar. Ciinkil eger gercekten Bag¬ 
dad! 'ye ait degilse, bunlari diizenleyenlerin isledigi vebali diijunmek bile iirperticidir! 

Dolayisiyla bazi kimselerin bu konuda ku§kulanmasi da muhtemeldir. Ciinkii Halid 
Bagdadi' ye ait bir divan vardir ki bu eserinde O, ne dilemi§se onu son derece a£ik 
bir ifade ile terenniim etmijtir. Buna ragmen rabitadan tek kelime ile soz etmemijtir! 

Halbuki Bagdadi, hem Halidilik adi altinda kurdugu yeni Nakjbendiligin ba§ 
temsilcisidir; hem de miiridleri tarafindan bizlere kadar sik tekrarlarla nakledilmi§ 
olan rabitaya iliskin risalelerin de sozde bizzat yazaridir. Oyle ise burada, gercekten 
iizerinde durulmaya deger biiyiik bir celiski vardir. 

Oiinkii nasil olur da aym Bagdadi, -Belki de hizim alamadigi icin- Naksi silsile- 
sini divamnda, bir yerine iki kez konu edinir; 258 nasil olur da "vahdet-i viicud" dan 
"Ene 'l-Hak " felsefesine kadar tasawufun fejitli doktrinlerini bu divanda ijler; nasil 
olur da tarikat pirlerinin "Lamekan "a ulastiklanna inamr, ruhaniyetlerinden yardim 
dilenir ve onlara "Kaddesellahu sirrehu " diye dua eder de aym divanda Nakjben- 
diligin temel kurali olan rabitaya bir tek kelimeyle de olsa yer vermez?! 

Oyle bir Halid Bagdadi dii^unun ki 1217 beyitlik bir divan yazrn 15 ve bu divanda 
tasawufun hemen biitiin fantezilerini, biitiin argiimanlarim, biitiin sdylemlerini en 
derin duygularla ve en hararetli co^kularla terenniim etmistir, fakat aym §ahis, tari- 
katin bel kemigi sayilan dii§unce §oyle dursun bu du§iincenin semboliinii bile diva- 
mnda bir misracigin i^ine koyuvermemijtir! Bu durumda herhalde Halid Bagdadi, 
divanim tamamlayincaya kadar rabita diye hie bir §ey du§unmemi§ olmalidir. Akla 
gelen ihtimal budur. Ancak onun, divanim olmeden ne kadar zaman once bitirdigi 
konusu burada yeni bir sorun olu§turmaktadir. 

Su var ki eger Bagdadi, hayati boyunca ve olmeden kisa bir sure oncesine kadar 
divamndaki parcalan yazmaya devam ettiyse onun rabitadan, son anlarinda soz et- 
mij olmasina ihtimal vermek mumkiin degildir. Ciinku bu konuda -sozde- yazmi§ 
oldugu risaleleri boyle kisacik bir zamana sigdirabilmij olmasi insana pek inandirici 
gelmemektedir. Bu ise Halid Bagdadi'yi emellerine alet etmij profesyonel bir batini 
§ebekesinin varligi hakkinda ister istemez kujkular uyandirmaktadir. 

Halid Bagdadi ile ilijkisi bakimindan rabita, ijte boyle bir gikmazin da konusu 


258. Bkz. Halid Bagdadi Divam, beyit: 703-707; 1153-1205. 
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gibi goziikmektedir. Fakat unutmamak gerekir ki butiin bunlar varsayimdan ibarettir. 
Dolayisiyla en iyi niyetlerden harekede gerek Halid Bagdadi'yi gerekse halifelerini 
aklamak i^in harcanan her <^aba, adeta bin bir engelle karjilajmaktadir 

Bu nedenle Bagdadi ile birlikte halifeleri oldugu ileri siiriilen sahislar da biiyiik 
bir tohmet altindadirlar. Bunlardan hangisinin ozellikle §eyhinin §ohretini kullana- 
rak rabitayi Islam'a bula§tirmak icin birinci derecede gayret sarf ettigi ileride net bir 
§ekilde ortaya £iksa bile kujkular §imdilik birkai; ki§i arasinda en 90k §emzinanli 

Taha-i Hakkari'nin halefleriyle ile Ahmed Ziyauddin ve Ismet Garibullah uzerinde 
yogun I as m ak rad 1 r. 

Vakia bu birkac ki§i, Halidilik adi altindaki Neo-Nakjbendiligi, adeta yardimla- 
§arak Kiirtler ve Tiirkler arasinda birlikte yaymaya cali^mislardir. 

Zaten bu iki topluluk (yukanda da bir nebze isaret edildigigibi) tarikat propagan- 
dalariyla yonlenmeye eskiden beri miisait idiler. 

Nitekim Bagdadi'nin, Suriyeli ve Irakli butiin halifeleri unutulmuy esamileri 
ortadan silinmi^tir. Onun halifeleri arasinda Husayn ad-Dawsari Mu- 

hammed b. Suleyman el-Bagdadi csaU*Ji JU-Lo ji -uj£, Ibrahim el-Fasih ^'^1, 
ve Muhammed al-Khani .Urf gibi Naksi Tarikati hakkinda eser bile yazmij Arap 
kokenli iinliilerin hie biri bugiin hatirlanmamaktadir. 

Bagdadi'nin Kiirt ve Turk kokenli halifelerinin daha popiiler olmalari -bir 
agidan- lrk^i nedenlere baglansa bile, esasen bu olayin arkasinda onun iiniinden 
yararlanmayi becerebilmis bazi acikgozlcrin ortiilii bir organize faaliyetle hedefle- 
rine ulajmak istedikleri ihtimalini gii^lendirmektedir. Bu da Nakjbendilerin ahlak 
anlayijmi aciklamak bakmindan ibret vericidir! 

Belki de bu sebepledir ki ba§ta Bagdadi'nin bizzat karde§i Mahmud Sahib j 
olmak iizere, Abdulfettah el-Aqri s Osman b. Sened en-Necidi 
oUip, Ubeydullah el-Haydari jaJ-i jin j_p, Ismail el-Enarani J^pU 0 ] 
Ahmed el-Khatiyb Abdulqadir ed-Dimelani jaUil j_p, 

Muhammed Salih ve Ahmed el-Biqai A*-! gibi daha bircok Suriyeli, 

Irakli ve Liibnanli halifelerin adlari kisa zamanda ortadan silinip giderken; Osman 
Siracuddin Tawili Jj ^ OUi p, Halid el-Jezeri aU>, Ahmed Ziyauddin 

Giimufhanevi jj-iJi tU ve Taha-i Hakkari adindaki Kiirt ve Tiirk kokenli diger 
halifeler adeta Bagdadi kadar meshur olmuslardir. 

Bunlardan ozellikle Taha-i Hakkari'nin ve haleflerinin, -ortiilu de olsa- giiniimiiz 
Tiirkiye'sinde toplumu Nakjbendilik normlariyla yonlendirmede hala 90k biiyiik et- 
kileri vardir. Eger bu ge^ege inanmayanlar varsa en azindan bu jahsin, a§ 1 r 1 milliyetci 
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Tiirk Nakjbendilerine ait ansiklopedilerdeki hayatina bir goz atabilirler. Giiniimiize 
kadar onu temsil eden adamlarin toplum iizerinde ne biiyiik yonlendirici giice sahip 
bulunduklanm biraz arastirarak ogrenebilirler. Ancak bunu merak edenlere kolay- 
lik olsun diye a§agida verilmij olan derli toplu bilgiler sayesinde de bir fikir sahibi 
olmalari miimkiindiir. 




30. Taha-i Hakkari veya Nehrili Seyyid Taha: 

(01. H. 1269/M. 1853) 

Nehri'nin Kiirtce bir adi da §emdinan, ya da §emzinan'dir. Bugiinkii resmi adi 
ise §emdinli'dir. Bilindigi iizere §emdinli, Hakkari'nin il^elerinden biridir. 

Taha, Halid Bagdadi' nin halifelerinden Abdullah-i Hakkari'nin karde§i olan 
Molla Ahmed b. Salih Geylani'nin ogludur. Kuzey Hajimilerindendir ve Hz. 
Hasan'm soyundan gelmektedir. onun da, amcasi gibi Halid Bagdadi'nin halifesi 
oldugunu ileri siirenler vardir. Ancak boyle diyenlerle bunu kabul etmeyenler arasin- 
da eskiden giiniimiize kadar dogu §eyhleri arasinda anla§mazhk siiriip gitmektedir. 
Kimine gore O, Halid Bagdadi'nin halifesidir, kimine gore ise Halid Bagdadi'den 
hilafet alan amcasi Abdullah-i Ha kk ari'nin halifesidir. Oyle gbriiniiyor ki bu me- 
selede bir spekiilasyon vardir. 

Ayrica, "Doguda Taha'ya bagli olup yakla§ik yiiz elli yildir birbirine dis bileyen 
iki §eyh ailesi vardir ki bunlardan biri Arvasiler'dir; digeri ise Kiifreviler'dir. 

Sebebine gelince: Gerek ( Gunilmuzpolitikacilanndan Kamran Inan 'in, babasimn 
dedesi olan) Sibgatullah Arvasi, gerekse (Agn 'nin eski milletvekillerinden miitevejfa 

Kasim Kiifrevi 1 ^ nin dedesi olan) Muhammed Kiifrevi, her ikisi de Taha'nm, birinci 
derecede yetkili vekili olduklarmi ileri siiriiyorlardi. Tabiatiyla bu rekabet, Taha'nm 
gen i s niifuzundan yararlanma hirsindan kaynaklamyordu. Ciinkii Taha, biiyiik bir 
iine sahip olmusiu. "Dogu Bolgesi", o giinlerde tarn anlamiyla eskicagm karanhklan 
icindeyken ve Istanbul Hiikiimetinin hie ilgisini cckmezkcn bu zat, neredeyse bir 
devlet kuracak kadar genij muhite sahip olmujtu. Baglisi oldugu Halid Bagdadi 
gibi o da siyasete bula^mijti. Bir yandan Iran §ahi Muhammed Kacar 260 'dan 1836 

259. "Kiifrevi": Arap^a bir ism-i mensuptur. Bu ailenin, Siirt'e bagli Kufra (Kufre-bugunkii adiyla §irvan) il^esi halkindan 
oldugunu ifade eder. Kelimenin dogru telaffuz edilebilmesi i^in Kufrawi §eklinde yazilmasi gerekir. Ancak Tiirk^e'nin, 
Arap 9 a kar§isindaki yetersizliginden sebep, bu soyadi, hem kusurlu telaffuz edilebilir, hem de yanli§ anlamalara yol a^abilir 
diye ilgilileri kaygilandirmi§ olmahdir ki adi ge^en Yazarin bir eseri iizerinde "Kufrali" §eklinde degi§tirildigini gormekteyiz. 

260. §ah Muhammed Kacar, Iran’mn Turkmen kokenli Kacar Hanedam'nm ii<;uncu hiikiimdaridir. Abbas Mirza Ka- 
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da kopardigi imtiyazlarla bu iilkenin Kurt bolgesi iizerinde resmen bir otorite kur- 
mus, 5 biir yandan Osmanli Kurt Bolgesi iizerinde etkin hale gelerek Bab-i All icin 
bir tehdit olujturuyordu. Ne var ki (gunumuzde I§ikgilar olarak bilinen) Nakjbendi 
orgiitiiniin kurnaz yonlendiricileri, bu seyhin manevi piiskiilleri dokiilebilir diye onun 
siyasetle ugrajtigina i 1 iskin hie mi hie soz ctmcmis ve hazirladiklari ansiklopedilerde 
sayfalar dolusu kerametlerini anlata anlata bitiremezlerken bu konuda bir tek kelime 
bile yazmamislardir! 

II. Abdiilhamid tarafmdan siiriildiigii Mekke'de 1888 yilinda olen Taha'mn oglu 
Ubeydullah da onemli mevkilere gctirilmistir. Isikci Nakjbendilere ait bir ansiklo- 
pedide Ubeydullah hakkinda aynen su ifadeler kullamlmaktadir: 

"Tasavvufta Halidiyye yolunun biiyuklerinden olan Seyyid Ubeydullah aym 
zamanda hiikumdar (vali) idi. Velilik ile hiikiimddrligi kendinde bulunduran 
nadir biiyiiklerdendir." 

Bir kimse, nasil olur da aym zamanda hem vali, hem de hiikiimdar diye nitelene- 
bilir, buna akil erdirmek 90k gii^tiir. Fakat anlafilan Nak§bendilik mantigiyla olaya 
bakildiginda, veil olan bir kimsenin vali olabilmesi §oyle dursun, onun her tiirlii giie 
ve kudrete sahip olmasi i§ten bile degildir! 

Meselenin mitolojik yonii bir yana, ger^ekten de iilkenin en iicra ve unutulmu? 
ko^elerinden biri olan Hakkari gibi neredeyse k 5 y denilebilecek bir yerden, o giiniin 
yrrtlan icin tie fikip Imparatorluk cap m da me§hur olmayi becerebilmi§ olan Taha'mn, 
soyundan gelenler de aym yolu izlemijlerdir. 

Bunlardan Ubeydullah, II. Abdiilhamid doneminde, Halid Bagdadi'yi temsil 
etme avantajina sahip bulunan babasi Taha'mn yihret ve niifuzundan yararlanarak 
1880 'li yillarm sonunda Zap Bolgesi'nde, Kiirt kokenli miiridlerinden yirmi bin 
kijilik bir ordu hazirlayarak Hristiyan-Nasturi Asur afireti iizerine yiiriidii ve Iran 
topraklarma girdi. Bununla Osmanli yonetimine gozdagi vermek ve bagimsiz bir Kiirt 
devleti kurmak istiyordu. Bu sirada oglu Abdiilkadir'de beraberinde idi. Ydnettigi 
hareket, 1881 yilinda kanli bir §ekilde bastirilarak Ubeydullah ve oglu Abdiilkadir, 
Mekke'ye siiriildiiler. Ubeydullah, siirgiin bulundugu Mekke'de oldii. 

Abdiilkadir'in ise o siralarda aym yerde siirgiin bulunan Muslu Mirzabeyoglu 
Haci Musa Bey'le birlikte birtakim siyasi planlar dahayaptigi anlasilmaktachr. Ciinkii 
siirgiin den dondiikten 90k sonralari ve 75 yajlarmda olmasina ragmen, cumhuriyet 

car’in ogludur. 1808-1848 yillari arasinda ya§adi. Feth Ali §ah’m yakla§ik 100 ^ocugundan biridir. Hakkarili Nak§bendi 
§eyhi Taha’ya, Iran'in Kiirt bolgesi iizerinde imtiyazlar tanidi. Taha'mn oliimiinden sonra bu imtiyazlari geri alinca Taha'mn 
oglu Ubeydullah ile arasi a^ildi. Ubeydullah, Iran yonetimine, aym zamanda Bab-i Ali'ye kafa tutunca yakalanarak Mek- 
keye siiriildii ve orada oldii. 
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doneminde bu planlari uygulamaya koymak isterken hiikiimetin kurdugu bir pusuya 
dii§tii. Vaktiyle Mebusan Meclisi'ne sccilmcyi ba^armij ve bir sure Ayan Meclisi 
iiyeligini de yapm 15 olan Abdiilkadir, cumhuriyet kurulduktan kisa bir siire sonra, 14. 
§ubat.l925'te patlakveren ve 29. Haziran. 1925'teki idamlarla dosyasi kapanan§eyh 
Said isyanini gizlice destekledigi gerckcesiylc 12. Nisan. 1925 giinii Oglu Muham- 
med'le birlikte Istanbul'da tutuklanarak Diyarbakir'a getirildiler. 14. Mayis. 1925 
per§embe giinii Istiklal Mahkemesinin oniine ^lkarildilar. Hemen idama mahkiim 
edilerek 27. Mayis. 1925 caryunba sabahi Diyarbakir'da Ulucami oniinde asildilar. 

Abdiilkadir'in, gene oglu ile birlikte ugradigi bu korkunc son iizerine Nehri 
Seri fieri, biiyiik bir darbe yemelerine ragmen (Nakyiligin cevreyi ayakta tutan sibirli 
kurallan sayesinde) iinlerini yine de siirdiirebi 1 mislerdir. Esasen Halid Bagdadi'yi 
"Doguda birinci derecede temsil etme yetkisini daima kendinde gormils olan Nehrili 
bu seyyid ailenin §ohretini devam ettirmede en biiyiik rolii, (aynen onlar gibi seyyid 
bir aile olan) Arvasiler oynamislardir. 

Bu aileden Sibgatullah Arvasi, vaktiyle ( muridlerinden) Kiirt kokenli Tagiler'i on 
plana cikararak onlar araciligiyla Bitlis'de ve Van'da biiyiik bir iin kazannusti. Ne 
ilgin^tir ki Arvasiler de, bagli olduklari Nehri feyhleri gibi birtakim siyasi olaylara 
kariscilar. Sibgatullah Arvasi'nin ogullarindan, (Kamran Inan'in dedesi) Seyyid 
Ali ve §eyh §ihabuddin, giri§tikleri bir ayaklanma sonucu 1913'de Bitlis'de idam 
edildiler. Avenelerinden -Rus Konsoloslugu 'na sigman- Molla selim de bir yil sonra 
teslim alinarak idam edildi. Bu yiizden Arvasiler'in adi biraz golgelendi ise de, aym 
aileden Abdulhakim Arvasi, klasik medrese bilgileri yaninda o giin icin 90 k biiyiik 
bir avantaj sayilan Osmanli kiiltiiriinii de aldigi ve kendini yetijtirerek gorgiisiinii 
artirdigi icin cumhuriyetin ilk yillarinda Istanbul'a gelerek bazi "dindar" okur-ya- 
zarlari olduk^a etkilemeyi banarch. Bu ailelerin ve Naksbendiligin propagandasim 
iistlenenler arasinda ozellikle §air Necip Fazil Kisakiirek ve Hiiseyin Hilmi I§ik 
Cumhuriyet doneminin en faal tarikatcilan olarak tamndilar. 

Son yiiz elli yil i^indeTiirkiye'nin dogusunda cereyan eden Nakjbendilik olaylari, 
kuskusuz yalmzca bunlardan ibaret degildir. Halidilik'te miiridi §eyhe kayitsiz ytrtsiz 
baglayan disiplinler sayesinde (ki bunlann en bnemlisi rabitadir) "Dogulu " Naksi 
§eyhleri cemaatlerini oyle yonlendirmijlerdir ki -sezilmemis olsa bile- bunun derin 
etkileri, Tiirkiye'de olup biten hemen her olayin temelinde daima var olagelmi§tir! 

"Dogudaki Nakjbendilik hadiselerinin bir diger onemli perdesi de Arvasiler'le 
Kiifreviler arasindaki gizli kavgadir. Pek o kadar ayyuka cikmami .5 gibi goriinen bu 
kavga, aslinda icin icin, fakat 90 k§iddetli bir sckildc giiniimiize kadar siiriip gclmistir. 
Meselenin i 9 yiiziine bakilacak olursa bu kavga, yukarida da barer edildigi gibi her iki 
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ailenin, birbirine kar$i, Nehrili Taha'nm miras biraktigi ccvrc uzerinde egemenlik 
kurma rekabetinden baska bir §ey degildir. 

Bu kavgada Arvasiler, rabita gibi giiclii bir silahi kullanarak cevrelerini o kadar etkili 
telkinlerle §arr 1 an d 1 rab i I m is 1 crdi r ki Kufreviler bu ccvrc tarafindan adeta lanetli bir 
aile olarak damgalanmisur. Nitekim Arvasiler'e bagli cemaatin Turkkokenli kanadmi 
olusturan "IpkgiNak§bendiler", sozde Islam buyitklerini tamcmak icin hazirladiklari 
ve gcrcck alimlerin adlariyla birlikte, neredeyse diinyadaki biitun ufurukculeri de 
evliya diye icindc tamtmaya calisuklan ansiklopedilerinde, Muhammed el-Kufrevi 
hakkinda tek kelime bile yazmami^lardir! Oysa I^ik^i Nakjbendiler, tiirbelere ve 
mezarlara o kadar biiyiik onem vermektedirler ki, Siirt'in ku§ ucmaz, kervan gccmcz 
bir koyii olan Fersaf'daki bir tiirbeyi bile bulup resmini ge§itli ansiklopedilerine 
i§lemi§ olmalarina ragmen, 261 kendileri gibi bir rabitaci olan Kiifrevi'nin Bitlis'deki 
koskocaman ve saltanatli tiirbesini gormezlikten gelmi^lerdir! 

Kuskusuz Kufreviler'in de Arvasiler'e karji tutumu daha yumu§ak olmamijtir. 
Nitekim Sibgatullah Arvasi'nin Seyyid Taha tarafindan tard edilmi§ oldugu, bu 
aileye bagli mollalar tarafindan sik^a ifade edilir ve hatta onun hakkinda agza alina- 
mayacak hakaretler yagdirilirdi. Bununla birlikte onlarin Agri ve civarindaki miindleri 
-sozde- bir hac sevabim kazanmak ici n(!) ta Bitlis'in Nor$in Koyii'ne kadar gelerek 
Arvasi miiridlerinden Tagiler'e ait mezarliga a kip burada yatanlara gizlice lanetler 
okuduklari, bolge halki tarafindan bilinmektedir. Ancak Kufreviler sitesi, zamanla 
diger §eyh ailelerinden farkli bir sosyetik kimlik kazanarak tabamndan biiyiik blciide 
koptugu i^in rabita kurumunu ijletemedi. Bununla birlikte kiiltiirel ve fikri neden- 
lerin de hazirladigi bir ortam icpnde gittik^e eridi. 

Tabiatiyla bu olaylar, Nalysbentkligin, rabitanm ve Nak^bendilerin Islam divanmda 
gcrcck yiiziinii ortaya sermek bakimindan ibret vericidir! 

Halid Bagdadi'nin halifesi oldugu ileri siiriilen ve miiridleri tarafindan "Silsile-i 


261. Bu tiirbe, Nehrili Ha§imiler gibi §eriflik Hanedan'indan gelen Siirtli §eyh Muhammed'ul-Hazin'in, Fersaf Ko- 
yii'ndeki tiirbesidir. I^ik^i I^ik^i Nak§bendiler, ansiklopedi adi altinda hazirladiklari pek acaip derlemelerden olu§an 119 ayn 
yayinlarma da bu tiirbenin resmini i§lemi§lerdir. (Bkz. Rehber Ans. 18/23; Evliyalar Ans. 8/439; Islam Alimleri Ans. 18/91). 
Buna ragmen tiirbenin i^inde yatan §ahsiyetle ilgili olarak pek kayda deger bir §ey yazmami§lardir; Hatta kendisi itpin: "Mu¬ 
hammed Hazin, Anadolu'dayeti§en buyiik velilerdendir. Dogum tarihi veyeri belli degildir. Hayati hakkindafazla bilgiyoktur ." 
diye, hi^ de ger^ege uymayan bir ifade kullanmi§lardir. Tam tersine Muhammed'ul-Hazin’in hayati hakkinda, en az O'nun 
medrese arkada§i olan Taha-i Hakkari'ninki kadar geni§ bilgi vardir. C^iinkii 1500 yillik koklii bir ge^mi^e sahip bulunan ve 
Ha§imi soyundan gelen bu aileler, hem kendilerine, hem de bulunduklan ^evreye ili§kin olarak her donemde 90 k ayrintih 
yazili kayitlar tutmayi gelenek haline getirmi§lerdir. Nitekim, 1925-1946 yillari arasinda hiikiimetlerin talimatiyla baskinlar 
diizenlenerek Haziniye Medreseleri'nden gaspedilen 12 000 cilt kitap ile aileye ait 90 k onemli yazili kayitlarm Ba$ur ve Botan 
Irmaklari'nm kiyisinda yakilmasindan sonra aile biiyiikleri derhal harekete ge 9 mi§ ve bu kez rivayet yoluyla da olsa ecdada ait 
bilgilerin biiyiik kismim yeni ku§aga aktarmi§lardir! 

Aynca Muhammed'ul-Hazin'in, Unlii Allame Siirtli Halil'ul Omeri'nin en ba§arih ogrencilerinden olduguna, ozellikle 
burada i§aret etmek gerekir. 
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Sadatm 30'uncusu olarak kabul edilen Taha-i Hakkari, arkasinda i$te boyle bir 
ccvrc ve boyle bir ortam birakmtstir. 

Sozlii telkinleriyle rabitaya 90 k onem verdigi sanilan Taha'nm, bu konuda yazili 
bir ifadesinin bulunup bulunmadigi kesin olarak bilinmemektedir. 

Oliimunden sonra onu temsil etmekte rakiyb kabul etmeyen Sibgatullah Arvasi 
adinda bir halifesi vardir ki esasen onu ve cevresini tanimak, rabitanin son yiiz yil 
i^inde toplumu nasil yonlendirdigini ke§fetmek bakimindan onemlidir. 


31. Sibgatullah Arvasi: 

(01. H. 1287/M. 1870) 

Abdulhakim Arvasi'nin dedesinin amcasi ogludur. Hz. Hiiseyn'in soyundan 
gelmektedir ve muridleri tarafindan "Silsile-i Sadatm 31'incisi olarak kabul edilir. 
Sibgatullah'in jdhreti, ozellikle cumhuriyetin ilk yillarinda Abdulhakim Arvasi 
tarafindan Istanbul'a ta$inmi£, bu suretle de ona genij bir muhit kazandirilmijtir. 
C^iinku Sultan Re§ad zamamnda Sibgatullah'in torunlari ve yakinlari tarafindan 
diizenlenen bir ayaklanma yiiziinden Arvasi Ailesi biiyuk bir darbe ycmisri. Daha 
once de i^aret edildigi gibi aile biiyuklerinden §eyh §ihabuddin, Muhammed Sirin 
ve (Kamran Inan 'in Biiyuk Babasi) Seyyid Ali, Bitlis' de ( Gokmeydan Mahallesi 'ri¬ 
de) 1913'de idam edilmislerdi. Nitekim Isikci Nakjbendiler, Sibgatullah'in, (tdam 
edilenler barig!) siilalesinin onemli tiim isimlerine, hazirladiklari ansiklopedilerde yer 
vererek; onlan adeta goklere cikararak propagandalarma alet ermidcrdir! Idam edilen 
yukaridaki isimleri ise (Bir kurnazlik ornegi olarak) kitaplarma gecirmemislerdir! 
C^iinkii gunumiizun gene kujagi, yakin geemism bu "kirli olaylarmi" eger ogrenecek 
olursa bu durum Ijik^i Naksbcndilerin tarikat propagandalanm olumsuz etkileyecek 
faaliyet ve muhitlerinin genislcmesini engelleyecektir! 

1940'lardan beri Istanbul'da bir asker emeklisi tarafindan organize edilen Arvasi- 
ler'e bagli Tiirk kokenli "Ifikfi" Naksbendiler, gerek Arvasiler'e karji olan Kufra 
§eyhleri'ni, (yani Kujreviler'i), gerekse Ba$ka bir ayaklanmayi yonetmij bulunan 
Palu §eyhleri'ni aforoz ecmislerdir. Onun icin Arvasiler'in disinda kalan "Dogulu" 
§eyhlere bagli diger irili ufakli Nakjbendi cemaatleri de, misilleme olarak "I§ikfi" 
Nakjbendileri irkci ve laikci rejiminin sempatizani olarak damgalamijlardir. 

Taha'nm miiridlerinden Kufreviler'e gelince, bunlar, baslica iki sebepten dolayi 
artik gunumiizde cokmus bulunmaktadirlar. 




Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


185 


Nedenlerden birincisi, -yukanda da isaret edildigi gibi- bu ailenin, diger §eyhlerle 
payla^tigi geleneksel aristokrat statiiyii asarak zamanla sosyetik bir kimlik kazanma- 
sidir. Aslinda onlardaki bu koklii degijim biiyiik olciide, ya§anan siirgiin hayatinin 
dogal bir sonucudur. Aile biiyiiklerinin, Libya'da, Fizan (^olii'nde yajadigi ilk biiyiik 
siirgiin, Birinci Diinya Sava§i'ndan bir siire oncesine rastlar. 

Kiifreviler'e, pahaliya mal olan bu siirgiiniin nedeni ise vaktiyle Agri'da cereyan 
etmij bulunan 90 k ilgin^ bir olaydir. 1900'lerin ba§inda uzun siire "Dogu" halkini 
mejgul eden bu hadise, ancak agizdan agiza nakledildigi icin biitiin ayrmtilariyla 
bilinmemektedir. Rivayetlerden saptanabildigi kadariyla olay ozet olarak sudur: 

Kiifreviler'e bagli Halife Bekko adinda fanatik bir miirid, (tarikatta cezbe diye 
amlan -sozde- mistik bir co§kuya kapilarak) bir giin aniden havlamaya ba§lar, ancak 
bu garip davram§, tepki ve tiksinti ile karjilanacagina, tarn tersine, aileye bagli geni§ 
9 evreyi olu§turan binlerce insan iizerinde aym duygulari koriikleyici bir etki yaparak 
onlarin da havlamasina neden olur ve bu durum giinlerce siirer. Bu iirkiitiicii olayi 
deh§etler ^inde seyreden bolgenin yetkilileri, Istanbul Hiikiimeti'ni durum dan ha- 
berdar edince bu cemaatin ruhani lideri oldugu gerek 9 esiyle miiteveffa Muhammed 
Kiifrevi'nin ogullari Abdulhadi ve Abdulbaqiy, Fizan'a siiriiliirler. 

Bu toplu havlama olayinda rabitamn, kalabalik miirid topluluklari iizerindeki 
korkun 9 §artlandirici etkisini unutmamak gerekir. 

Ailenin ikinci siirgiinii ise Cumhuriyet donemine rastlamaktadir. 

Bilindigi iizere Selanik Yahudileri, cumhuriyetin kurulujunu izleyen giinlerde, 
Miisliimanlarin, her bakimdan yetersiz ve gii 9 siiz bulunmasmi firsat bilerek devleti 
hemen ele ge 9 irince yanlij bir benzetme ile Nakjbendi §eyhlerini Islam alimleri diye 
damgalamaya ba§ladilar. Onceden hazirladiklari bir senaryo ile Hinisli bir Naksi seyhini 
komplolarma alet ederek sahneledikleri bir isyam gerek 9 e gdsterip "Dogudaki biitiin 
§eyhleri bati kentlerine siirmek i 9 in gerekli olan bahaneyi de boylece yaratnus oldular. 

I§te bu olay iizerine dzellikle Agri, Mu§, Bitlis, Bingol, Diyarbakir, Siirt ve 
Mardin'den, Istanbul, Bursa, Izmir, Manisa, Mugla Konya ve Zonguldak'a 1926- 
1932 yillari arasinda siiriilen "Dogulu" Naksi §eyhleri arasinda tabiatiyla Kiifreviler 
de vardi. 

Ancak Arvasiler gibi bu ailenin biiyiikleri de diger tiim "Dogulu" §eyhlerden 
farkli olarak siirgiindeki sosyal ortama entegre oldular. Dolayisiyla her iki ailenin de 
90 cuklari buralarda -asimilasyondan biiyuk olciide etkilenerek- hem Tiirkle§mi§, hem 
de (yak azi mustesna) tekke ve medrese hayatindan uzaklajarak gordiikleri modern 
egitimin de etkisiyle ge 9 mijlerinden kopmu? ve laikle§m4lerdir. Nitekim bu degi- 
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jimin canli bir kaniti olarak biitiin "Dogulu" Nakji §eyhleri arasinda yalmzca sbzii 
edilen bu iki ailenin cocuklanni ilkin politika arenasinda goriiyoruz. Arvasiler'den 
Kamran Inan, Kiifreviler'den ise Kasim Kufrevi, bu sivrilmis popiiler Naksben- 
dilerin ba§inda gelirler. 

Su var ki Arvasiler'i aile di§indan temsil edebilecek (incedenyetistirilmis) profesyonel 
Nakjbendilerin, mevcut bulunmasina karsin, Kiifreviler'de boyle bir cevre yoktu. 
Bu da onlarin erimesini 9 abukla$tiran ikinci bir neden olujturdu. Aym zamanda 
gitrikce tabandan kopan bu ailenin biiyiikleri, son zamanlarda hem murid takimmin 
goziinii ve gonliinii doldurabilecek dini ve mistik bilgiden yoksun kaldilar, hem de 
di§ goriiniim olarak Naksi §eyhlerinin geleneksel kilik ve kiyafetinden soyutlandilar. 
Bununla birlikte aile nufusunun artik iki lie kis i yi bile gecmcyecck kadar azalmasma 
karjin astronomik diizeylerdeki zenginlik ve servetin ieinde adeta yiizmenin de etki- 
siyle insanlara tepeden bakmaya basladilar. Bu suretle aile ile miirid kitlesi arasinda 
u^urumlar olu§tu. 

Vaktiyle yiizlerce insam, rabita sayesinde kdpek gibi havlatabilen saltanatli bir 
Nakjbendi site ailesinin bu §ekilde tarihe karijmasi, denebilir ki birinci derecede 
rabita silahimn son zamanlarda bu aile tarafindan kullamlamamasmin sonucudur. 
Diger nedenlerin hepsi ayrmtidan ibarettir. 

Bu ailenin erimesindeki ikinci neden ise karjitlari tarafindan yiiz yil boyunca 
girisilen -yipraticipropagandalar esligindeki- amansiz savajtir. 

"Dogulu" Nakjbendi jeyhleri arasinda en 90 k sivrilmi^ olabilen bu iki clubman 
aileden Kiifreviler'in silinmesine karjin Arvasiler'in, giiniimiize kadar iiniinii ko- 
rumada en biiyiik rolii oynamij olan sahis, esasen Abdulhakim Arvasi'dir. 

Peki Abdulhakim Arvasi kimdir? 

Son yetmij yildir, Naksbencliligin Halidi Kolu'nun, ba^ta Istanbul olmak iizere 
Bati Anadolu'da yerle§mesinde en biiyiik rolii oynami§ kijilerden biri de i$bu Ab¬ 
dulhakim Arvasi'dir. onun, dahayakindan tanmabilmesi icin ozellikle iic noktamn 
aydinlatilmasi gerekir. 

Bunlardan birincisi, Arvasi'nin kokeni ve ailesidir. Ikincisi, yetijtigi donem ve 
cevrcnin, tarihi ve sosyal sardandir. Uciinciisii ise onun kisiligidir. 

Once §unu kaydetmek yerinde olur: Osmanli Imparatorlugu'nun yikilij dd- 
nemine rastlayan zaman kesiti ieinde meydana gelmi§ o kadar ilginc ve esrarengiz 
olaylar vardir ki, sebep-sonuc^ ili§kisi bakimindan bu olaylar incelendiginde ancak 
tarih, sosyoloji ve siyaset biliminin uzmanlari tarafindan ortakla§a yapilacak analiz- 
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lerle bunlarin icyuzii ortaya cikabilir. l$te ic ice sarmalanmij Naksbcndilik, rabita ve 
Arvasi olaylari da bunlardan biridir. 

C^iinkii biriken tarihi faktorlerin diirtiisii ile XIX. yiizyilin ba^larindan itibaren 
belirsizlik girdabina siiriiklenen Tiirkiye'de bir kimlik bunalimi ortaya 9 ikmi§ bu- 
lunuyordu. Bu durumda yonetim, iilke ve toplum adina hangi degerleri kabul ve 
neleri red edecegini bir tiirlii kestiremiyordu. 

Yonetimlerde, giiniimiize kadar siirmekte olan bu bocalamanin kronik evresi, 
Cumhuriyetin kuruldugu yillara rastlar. Ilginc olan §ey, genelde tarikatlarin, ozelde 
ise Naksbendiligin bu doneme ozgii (redya da kabuledilme tercihleri arasinda) siirekli 
bir gel-git durumunda kalmij olmasidir. 

I§te Arvasi ve onun faaliyetleri, donemin bu cercevedeki belirgin olaylarindandir. 

Once Arvasi'nin siradan bir Nak§i §eyhi olmadigini belirtmek gerekir. onun 
ayrica bir teorisyen oldugu "Rabita-i §erife" adi altinda kaleme aldigi kitaptan an- 
lajilmaktadir. Bunun ise onemli nedenleri vardir. Bunlarin bajinda onun kokeni ve 
mensup oldugu aile gelmektedir. 

Abdulhakim Arvasi, orijin bakimindan Hz. Hiiseyn'in soyundandir. 

Aslinda yaklajik bindortyiiz yildir, Hz. Ali'nin soyundan gelip <;e§itli toplumlarin 
potasinda erimis belki yiiz binlerce "seyyid" ve "§erif' ya$ami§ ve ya§amaktadir. Fakat 
bu hanedana mensup bazi aileler vardir ki giiniimiize kadar ya§adiklari toplumlar 
i^inde onemlerini ve sosyal mevkilerini korumu^lardir. 

I§te bunlarin basmda 656 gocmenleri olarak bilinen Kuzey Hafimileri gelmektedir 
ki Arvasiler de bunlardan biridir. 

Hicri 656'ya rastlayan miladi 1258 tarihinde Abbasi Devleti Mogollar tarafindan 
yikilinca bu aileler Bagdad'dan kuzeye dogru kacmis, ve onceleri Musul, Cizre, 
Hisn'ul-Kehf (Hasankeyf), Hazro, Amid (Diyarbakir), Mardin ve Sirvan (Siirt) a 
yerlejmij, daha sonralari Sel^uklu ve Osmanli donemlerinde yava§ yava§ Dogu 
Anadolunun cesirli yorelerine dagilmtslardir. 

Unutmamak gerekir ki Kuzey Hafimileri, ikinci yurtlari olan Bagdad'i bu dehsedi 
olaydan sonra terk edip, ya§am, gelenek ve inangs bakimindan epey yabancisi olduklari 
topluluklar arasina yerle§ince bu tarihten sonra giinumiize kadar gecmg olan yedi yiiz 
yillik siire boyunca kiiltiirel yapilarinda, kuskusuz 90 k biiyiik degi§iklikler meydana 
gelmijtir. Bu degijikliklerin en belirgin olanlari, dilde ve ruhani diijiince bi^iminde 
ortaya cikm 15 , 111 . Nitekim iiciincii yurtlari olan -bugiinkii adiyla- "Dogu" ve "Gii- 
neydogu Anadoluda bu ailelerin cogu, kisa zaman icindc Kiirdesmis, Erzurum'a ve 
Erzincan'a intikal cdenlerTiirklcsmiy yalmzca Siirt ve Mardin gibi (Daha Emeviler 
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zamanmda) buralara goc etmij olan Arap kabilelerinden Beni Taglib, Beni Rabi'a 
ve Beni Bekr topluluklan arasma yerle§enler dil ve an'anelerini koruyabilmi$ iseler 
de genel olarak biitiin Kuzey Ha§imileri bu bolgede yaygin olan mistik akimlarin 
zamanla etkisi altinda kalmijladir. 

Halidilik adi altinda Hind egzotizminin ilhamini tasiyan Neo Nakfbendilik, 
1800'lerin ba§inda Uzakdogu'dan Irak'a si cram a yapincaya kadar gerek burada, 
gerekse Kurt Bolgesi'nde, Iran ve eski Mezopotamya dinleriyle Islam'in ce$idi 
karmasik sentezlerinden olu§an Rufai ve daha 90 k Kadiri Tarikati yaygindi. Nite- 
kim Arvasi'nin ailesi de dahil olmak iizere hemen biitiin Kuzey Hafimileri XIX. 
yiizyildan once genellikle Kadiri Tarikati'nm jeyhleri idiler. Halidilik ortaya cikin- 
ca (Onceleri kisa bir sure Berzenjiler, ve siirekli olarak Tillo 'daki Abbasiler baric), 
hemen biitiin Ha§imi kokenli Kadiri §eyhleri bu kez biiyiik bir hizla Nakfbendi 
Tarikati'nm jeyhleri oluverdiler. Ciinkii bu §eyhler, bolgenin aristokrat aileleri olarak 
tarihsel, sosyal ve siyasal biitiin avantajlarm mi rasas 1 durumunda idiler; Ve ciinkii her 
donemin ge^erli anlayijim temsil etme onceligi onlara aitti. Onun icpn Kadiriligin, 
Nakjbendilikle aniden yer degijtirivermesi pek onemli degildi . 262 

Dolayisiyladir ki Kadiriligi, XIX. yiizyilin baslarinda koskoca bir bolgede ve 
yildirim hiziyla rafa kaldirip onun yerine Naksbendiligi hayata geciren sihirli ellerin 
kimlere ait oldugunu ve boyle bir degi^imin hangi temel nedenlere dayandigim hi^ 
bir zaman aras ti r m a m is I a rd 1 r, arastirma ihtiyacim bile duymamijlardir! 

Biitiin bu anlatilanlar, genelde bu §eyhlerin, dzellikle Abdulhakim Arvasi'nin 
icinde yajadigi donem ve cevreye ait dini, tarihi ve sosyal ge^ekleri ozetlemektedir. 
Dolayisiyla Nakjiligin 1800'lerin ba§inda goz acip kapayincaya kadar, Halidilik adi 
altinda Irak, Suriye ve Anadolu'da yayilmasi, daha 90 k bu ailelerin giidiimiinde 
gerccklc§tiginc gore onlan ve ozellikle kalemini kullanarak bu yeni mistik akimin 
rabitasim propaganda etmeyi iistlcnmis olan Abdulhakim Arvasi gibi birini siradan 
saymak miimkiin degildir. 

Qiinkii Birinci Cihan Savaji'nm yeni sona erdigi yillarda herkes o cecin giinlerin 


262. Son donemin ara§tirmacilarindan biri, bu degi§im hakkinda -agagida sunulan alintida- bazi bilgiler vermeye 9 ali§mi§- 
tir. Ancak gerek bu §ahis, gerekse ba§ka bazi "akademisyenler"(9, birer Nak§bendi miiridi gibi duygusal iisluplar kullanarak 
ta§idiklari akademik unvana -ne yazik ki- ters dii§en ornekler vermi§lerdir. Soz konusu alintida §u ifadeler kullamlmaktadir: 
"Feth Ali §ah 'dan soma Iran 'daydnetimi devralan Muhammed §ah doneminde Anadolu, Irak, Iran Kafkasya ve Hicaz bolgesinin 
en yaygin ve etkin tarikati Halidilik olmugtur. Iran 'da asirlardan beri Sunni bolgede gok yaygin olan Kadirilik, Halidilik kargisinda 
ikinci siraya gerilemigtir. Bununla beraber Mevlana Halid ve halifelerinin Iran'daki faaliyetleri daha gok smir bolgelerindeyaga- 
yan Sunni halk ile simrli kalmig ve gogunlukla §ii halkin yagadigi ig bolgelere sirayet edememigtir. Iran 'in Kuzeybatisinda Sunni 
Kurtlerin yagadigi gehirler ile Hazar Denizi 'nin guneybatisi ve Azerbaycan Cumhuriyeti simrinda yer alan Talig bolgesinde meskun 
Turkler ve Basra Korfezinin guneyinde yer alan gogunlukla Sunni Araplarla meskun Bender Abbas ve Ebugehr iskelelerine kadar 
uzanan sahil geridi, Hdlidi geyhlerinin Kacarlar donemindeki faaliyet alanlannt olugturmugtur ." Kaynak: Abdulcebbar Kavak, 
Kacar Hanedam doneminde (1795-1925) faaliyet yiiriiten Nak§bendi Halidi §eyhleri. §irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 
Dergisi, 2015/2 yil: 6. cilt: VI sayi: 12. 
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perisanligim ya§arken O, Naksiligin biiyiik davasi olan rabitayi bu hengame icinde 
bile tekrar diriltmeye calismij, hatta Patanjali'nin Sutralar'indaki yogayi aratma- 
yacak bir nitelik icinde onu, ilham kaynagi olan Hindistan'daki ruhuyla yaymayi 
basarabilmisrir. 

Cagimiz Naksbendiligine belki en biiyiik katkida bulunmu? olan Abdulhakim 
Arvasi'yi, ya§ami§ oldugu bir dizi goc ve siirgiin hayati icinde tanimakla ancak onun 
bu konuda ne biiyiik rol oynadigim kavramak miimkiindiir. Ancak ne ilginccir ki 
gerek bizzat yajadigi, gerekse yakin cevresinde olup biten korkunc ve yipratici olaylar 
onun faaliyet alanlarinm daha 90 k genislcmesine adeta ortam hazirlamistir. 

Bu ciimleden olarak onun, gerek akrabalarmdan bazilarinin, gerekse ailece bagli 
olduklari Hakkari §eyhlerinin -hem Osmanli doneminde, hem Cumhuriyetin kuruhq 
yillannda- girijtikleri ayaklanmalar, ugradiklari idam ve siirgiin cezalari, belli bir 
9 evrenin goziinde kahramanlik destanina doniijmiijtiir. Bir zamanlar "Doguda k5y 
koy gezerek def 9 ahp dilenen dcrvisler bile Arvasiler'den 1913'de idam edilenlere 
Kiirt 9 e agitlar yakarak ge 9 inirlerdi . 263 

Biitiin bu olaylarin getirdigi sonu 9 lar, hem seyyidlikten, hem de Nakjbendilikten 
gelen ruhani liderlik avantajlan ile birlejerek ailenin az 90 k aydinlanabilmij temsilcisi 
olan Arvasi i 9 in olumlu bir §ohret kaynagim olujturmu^tur. Dolayisiyla denebilir 
ki: Sayginligim bor 9 lu oldugu Nak§ilik ve rabitayi ya§atabilmek i 9 in go 9 ve siirgiin 
sirasinda bile Abdulhakim Arvasi, 9 ekici fizigi, karakterindeki esneklikve sevecenlik, 
sergiledigi sunma ve ikna etme yetenegi yamnda ailesinin iiniinden de yararlanmijtir. 

Soyadi kanunu 9 ikinca U^fik soyadim aldigi i 9 in, Istanbul'da onun halen postunda 
oturan, Ijdofi Nak^bendilerin lideri de (bu ilgiyle olsa gerek) Ifik soyadim aim 15 , 111 . 

Abdulhakim Arvasi, Taha'nm halifelerinden olan biiyiik babasi Fehim'den el 
alarak §eyhlik postuna oturmu§tur. Miiridleri tarafindan "Silsile-i Sadatin 32'incisi 
olarak kabul edilmektedir. 

*** 

Rabitanm yayginla§tirilmasinda rol oynami§ kisilerden biri de M 9 ku§kusuz Ahmed 
Ziyauddin Giimufhanevi'dir. Sibgatullah Arvasi gibi "Silsile-i Sadatin 31'incisi 
olarak kabul edilen Giimiifhanevi, Halid Bagdadi'nin tarikatim Karadeniz Bol- 
gesi'nde ve Istanbul'da yaymaya calismisur. 

Rabitaya ozel bir onem verdigi, miiridlerinden Katip Mustafa Fevzi'nin yazip 
9 izdiklerinden anlasilmakcadir . 264 


263. §imdilerde bile Bitlis'in Hizan il^esi ve koylerinde bu agidann giiftelerini bilen ve onlari terenniim eden 90 k kimse vardir. 

264. Bkz. BOLUM-I. Tarikat Ruhanilerine Gore Rabitanm Kacpmilmaz Liizumu. 
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Osmanlilarin son giinlerinde Istanbul Naksbcndilcrinc daha 90 k Giimiifhanevi'nin 
liderlik ettigi anlajilmaktadir. O giinlerde Istanbul'da bulunan dort Nakfi-Halidi 
Tekkesinden birinin §eyhlik postu ona aitti . 265 Ancak "Cumhuriyet" kurulduktan 
sonra tekkeler ve zaviyeler kapatilinca tarikat faaliyetleri bir sure kopukluga ugradi. 
Dogan bu bojlugu firsat bilerek kapagi Istanbul'a atan Abdulhaldm Arvasi'nin, bu 
kez Naksiligi yaymaya basladigmi tesbit ediyoruz. 

Dolayisiyladir ki Arvasi'nin cemaatini olu§turan <;agda§ I^ik^i Nakjbendiler, 
Gumtifhanevi'yi kopmu§ bir halka sayar, ona itibar etmezler. Nitekim Nak^bendi 
ruhanilerini konu alan yayinlarmda onun adina da yer vcrmemislerdir. 

H. 1228/m.1813-H. 1311/m. 1893 yillari arasinda ya^ayan Gumiifhanevi'nin, 
Turk-Nakfi ruhanilerinden en biiyiik farki, onun Arapca'yi yazi dili olarak kulla- 
nabilmi^ olmasidir. On sekizi bulan eserlerinin tumunii Arap^a yazmi^tir. 

Gumiifhanevi, jeyhlik yetkisini Bagdadi'nin, halifelerinden, Ahmed bin Suley¬ 
man et-Trablusi el-Erwadi'den 1845 yilinda almijtir. 

XIX. yiizyil Suriye'sinin, aydin selefileri tarafindan (aynen Ebu 'l-Hudd es-Sayyadi 
gibi) "mezarci-yobaz" diye lanetlenen Hayfali Yusuf en-Nebehani, el-Erwadi'yi 
90 k ovmekte, onu goklere cikarmaktadir . 266 

Nakji §eyhleri arasinda Gumiifhanevi'ye daha 90 k Kafkas kokenlilerin miirid 
olmalari, onun da orijin olarak Kafkasyali oldugu ihrimalini akla getirmektedir. 
C^iinkii 9 e§irli Nakji kamplari, genelde boyle irki baglarla olujmu§rur. Nitekim Nak- 
fi-Halidiligin "Ziyaiyye Kolu" olarak bagimsizlasan Giimufhanevi'nin me§rebini, 
son yillarda yine aslen Dagistanli olan Mehmed Zahid Kotku adinda bir imam 
yaymaya calrjmakta idi. 

Istanbul'da Fatih-Kiztafi civarindaki Iskenderpaja Camii Imamligim yapan 
bu jahsin etrafinda 1965'lerden sonra, daha 90 k okur-yazar bir Nak^bendi grubu 
olujjtu. Ufuklari nisbeten genij oldugu i 9 in Naksilik, bu toplulugun sosyal ve kiilturel 
alandaki birliklerinin sembolii olmaktan ote bir anlam tajimadi. 

"EntelektiielNak§bendiler "olaraktanman bu cemaat, tarikatm dokrrinive rabita 
gibi yabanci kaynakli kurallari uzerinde (aciktan!) 90 k israrli olmamislardir. Onun 
i 9 in "Iskenderpa§a Tekkesi", Tevhid ehli Muslimleri kaygilandirmi§ ise de onlarm 


265. Bu dort tekkenin adlari §oyledir: 1) Gumiijhanevi Tekkesi, 2) Ismet Garibullah Tekkesi, 3) Kelami Dergahi, 4) 
Ka$gari Tekkesi. Cumhuriyet doneminde bunlara ayrica, Silistreli Suleyman Hilmi Tunahan'mn kurdugu bir tekke daha 
eklendi. Ancak "Siileymancilar" olarak tanman bu tekkenin baghlari Halidi degildirler. 

266. Bkz. frUjV' oui / ^>br Nebehani bu kitabim, -Allah Tealaya samimiyetle iman etmi§ akil sahibi her insani 

hayretlere du§uren- gercpek di§i hikayelerle doldurmu§tur! 
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iizerinde "Siileymancilar", "Pontuslular", "Menzilciler ”ve "I§ikgilar "gibifanatik 
Nak^bendi kamplan kadar iirkiitiicii bir izlenim birakmamisur. 

Istanbul'da ayrica Mahmud Sami Ramazanoglu adinda bir Nakji §eyhi daha 
yakin gecmiste faaliyet gosteriyordu. Erenkoy'de oturan bu seyh i n miiridleri ise 
genelde tiiccarlardan ve isadamlarmdan olujmaktadir. 

Onun Medine'ye yerle§mesinden sonra Tiirkiye'de bereketin azaldigi ve iklimin 
sogudugu yolunda miiridleri arasinda bazi inanclar yayildi. Ramazanoglu'nun olii- 
miinden sonra -Topba§lar olarak bilinen- tiiccar bir ailenin biiyiigii onun postuna 
oturdu veya oturtuldu. 

*** 

Anadolu'nun hemen her yerinde kiiciik muhitlere sahip birtakim Naksi §eyhleri 
daha vardir. Sivas'daki Ehramcioglu'nun halefleri Kayseri-Yahyali'daki Ramazan 
Din^ ve Adapazan'ndaki Omer Ongiit gibi... Bunlar kisilikrcn veya cevre sarda- 
rindan kaynaklanan bazi sebeplerle fazla iinlenemedikleri i^in pek tanmmazlar. Ama 
hepsi de siki rabitacidirlar. 

Kiirt bolgesine gelince, yukanda ruhaniler silsilesinin sonunda adlari gecenlcrden 
ba§ka eskiden buralarda epeyce i'mlcnmi .5 bulunan §eyh Halid el-Jezeri jy-JJi 
§eyh Halid ez-Zeybari aJi> ^jJl, §eyh Hamid el-Mardini 

§eyh Salih es-Sibki *J' §eyh Muhammed'iil-Hazin 

§eyh Es'ad el-Kaskhiri 4 ^ —4-1 ve §eyh Hiiseyn el-Basreti 

j gibi Naksi §eyhlerinin cemaatleri de diger "Dogulu" §eyhlerin miiridleri 

gibi dagilmiy bu iinlii isimler nisbeten unutulmuj ve cevrclcrindeki tarikat heyecam 
sonmii^tiir. Soylarindan gelen be§ik §eyhleri de artik kendi canlarimn derdine dusmiis 
bulunmaktadirlar. 

Dogrusunu soylemekgerekirse Arvasiler baric, genelde Kiirt $eyhleri, Tiirk seyhleri 
kadar rabitaya ve tarikat ayinlerine fazla onem vermemi§lerdir. Oyle goriiniiyor ki 
Arvasiler de batiya goctiikten sonra popiilaritelerini artiran Tiirk kokenli miiridlerinin 
egilimlerine bir ce$it karjilik vermek icin rabita iizerinde durmaya ba§lamijlardir. 
Ornegin Abdulhakim Arvasi, ancak Istanbul'a goctiikten sonra ve burada miirid¬ 
lerinin bacilli ceken bir §airle bir askerin, -gok buyiik ihtimalle- dzel faaliyetleri ve 
propagandalan neticesinde Rabita Risalesi'ni kaleme almijtir. 

I§te Nakjbendilerce "Silsile-i Sadat", ya da tarikat ruhanileri olarak bilinen gerek 
yukaridaki 33 isim arasinda, gerekse yine bu zincirin son halkalan olan ve biraz once 
adlari geccn §eyhlerden kimin, rabita ile nasil ve ne kadar ilgili oldugunu boylece 
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belgesel bir §ekilde gormiij bulunduk. Bu surede de rabitanm, bizzat ona sahiple- 
nenler tarafindan bile ne derece tutarsiz ve temelsiz ijlendigini, rabitacilarla -sozde- 
piderimiz diye tanittiklan adamlar arasinda her bakimdan ne biiyiik kopukluklar 
bulundugunu tesbit etmi$ olduk. 

Islam'in, tarih boyunca ugradigi yikimlarin arkasinda bu insanlarm, -bilerek ya 
da bilmeyerek- hangi dujiincelerle hareket ettigini ve neler yaptigim kavrayabilmek 
icin bu ajamada tasawufu ve Naksbendiligi az 90 k gozden gecirmektc yarar vardir. 


Tasawuf, Nak§bendilik ve Rabita 

Rabitayi derinlemesine kavrayabilmek bakimindan tasawuf, psikoloji ve Nak§ben- 
dilik arasindaki baglar biiyiik onem tasir. Bu ilgiyle, mistik ya§am icin Tasawufun, 
bir ana kaynak olduguna bura faret etmek lazimdir. Tarihte, -tasawufun evrim sii- 
regleri boyunca hemen her rubaniyegore epeyce kifsel veyoresel ozellikler tapyan- mistik 
kurumlar peydahlanmistir. fste NakjbendiTarikati bunlardan biridir. Bu baglamda, 
biitiin tarikatlarin tasawuf felsefesi iizerinde yapilandiklarim burada vurgulamak 
gerekir. Yani bu mistik kurumlarin tamanmm cikis noktasi tasawuftur, bajka bir 
tabirle mistisizmdir. Tasawuf-tarikat iliskisini olabildigince netlestirebilmek icin; eger 
tasawufu zihinde bir bataklik olarak canlandirabilirsek, tarikatlari da bu bataklikta 
tiiremi§ ^e^itli otlara benzetebiliriz. Elbette ki bu kurumlardan her birinin digerle- 
rinden farki, onu giincellejtirmek i^in zamanla diizenlenmij olan q;e§itli disiplinlerdir 
Ve i§te rabita da bu disiplinlerden biridir. 

Goriildiigii iizere bu dort jey arasinda 90 k siki bir ilijki vardir. Bu ili§ki ise, biri 
diisey, digeri de dikey olmak iizere iki farkli a 9 iklama ile ancak anlajilabilir. 

Birincisi kisaca §udur: Tasawuf tarikat adi altinda sayilamayacak kadar tiiremi§ 
ve tiireyebilecek olan 90.9 di mistik akimlarin ortak ilham kaynagidir; daha dogrusu, 
onlarin temel doktrini ve felsefesidir. Bu ilgiyle belirtmek gerekir ki tasawufun M 9 
bir siniri yoktur. Nak^bendilik de bu kaynaktan ruhunu alarak kurulmu? yiizlerce 
tarikattan biridir. Rabita ise insan psikolojisini yonlendiren ve bu tarikatin siirekli- 
ligini saglayan dinamiklerin ba§inda gelir. 

Ikinci a 9 iklama ise §oyledir: Nak^bendilikte rabita, sadece ve siradan bir ritiiel 
degil, bilakis miiridi $eyhe baglayan, hatta onu §eyhin kapisinda kayitsiz §artsiz bir 
kole haline getiren son derece gi^lii ve etkili bir §artlandirma aracidir. Nakjilik ise 
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-ilerleyen sayfalarda daba aynntdi §ekilde izah edilecegi ilzere- mistik felsefeye dayanan 

batini-ruham bir kurumdur. 

Aslinda bu iki farkli aciklama, soyut bir §ematik ifade olarak algilanmamahdir. 
Bunlardan a mac, rabitanm gerek tiimden gelim, gerekse tume varim kurallarina gore 
tarikat ve tasawufla olan ilijkisini bir sistem icinde ve ozet olarak vermektir. 

Rabitanm olu§um surcclerine gelince bu kural, yak labile iki yiiz yil kadar once 
cam mIanmnr 1 r. Onun ait oldugu tarikat yalmzca Nakjbendiliktir. Nakjbendilik ise 
-gilnilmilz itibariyle- yakla§ikyedi yiiz yil onceTiirkistan'da yapilanarak ortay <j;ikmi§, 
-bastci Budizm olmak ilzere- bircok din ve felsefeden beslenerek, zamanin akiji icinde 
9 e§itli evrim surcclcri gccirdikten ve tiirlii §ekiller aldiktan sonra bu giine sarkmis 
olan bir tarikattir. 

Nakjbendiligin tarihi seyrini kaleme aim 15 olanlarin kaydettiklerine bakilacak 
olursa tarikat, bu isimden once (yani Nakfbendiyye adim almadan once): Siddiyqiyye 
(Siddiykiyye), Tayfuriyye ve Khuwaceganiyye (Hdcegdniyye); ondan sonra da Ah- 
rariyye, Mujeddidiyye (Milceddidiyye), Mazhariyye ve Halidiyye (Hdlidiyye) gibi 
9 e§itli adlar daha almijtir . 267 

I§te tarikatin dzetlenen bu ilginc evrimi eger dikkatle du§iinulecek olursa, daha 
dogrusu eger Nakjbendiligin tasawuftan beslenme §ekli biraz incelenecek olursa 
rabitanm, bu tarikatin biinyesine nasil yerle^tigi sorusuna 90 k daha aydinlatici ce- 
vaplar bulmak mumkundiir. 

Bu baglamda Naksiligin, tasawuftan nasil beslendigi noktasina parmak basmadan 
once tasawufun esas itibariyle ne oldugu iizerinde biraz durmak isabetli olur. Cunkii 
tasawufu, gercek tammimn disinda sunarak insanlari yamltanlarin sayisi samldigin- 
dan daha cokrur. Dolayisiyla bu karanhk felsefeyi, tammi ve amaciyla kavrayamamij 
olanlar, onun icytizunri ke§fetme imkanma sahip olamazlar. Bu yiizden de tasawuf¬ 
tan rabitaya kadar uzanan bir iliskiler zincirini onlara anlatmak zordur. Dolayisiyla 
konunun bir biitiin olarak aydinlanabilmesi icin, once tasawuftan baslamak iizere 
bu U 9 kavrama iliskin ayrintilari belli olciide ortaya koymak gereklidir. 

I§te sira ile tasawuf, Nakfbendilik ve rabita: 

Tasawuf 

Tasawuf, -tarih boyunca insanoglunun ilrettigi turn arayi§ du§uncelerinden tamamen 
farkli ve aykm dogrultuda- bir kacis felsefesi olarak ortaya cikmiscir. Evet tasawuf, 

267. Bkz. 12 /jp <&' AjP jj .u£ 
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-gerceklerden daima uzak durmalan icin- mistik hayat yolcularina, -hayal uriinii ve 
maceralarla dolu- yol haritalari sunmu§tur. Bu nedenle, oldukca esrarengiz niteliklerde 
ve 90 k degi§ik tanimlarla empoze edilmeye cahsilan tasawuf, esas itibariyle "ibahi" 
bir dii§unce tarzidir. Temelde iki ozelligi ile turn felsefelerden farklilik gdsterir: 
simrsiz sevgi ve simrsiz hofgoru. Tasawufun cckiciligi ve albenisi i§te buradan 
kaynaklanmaktadir. 

Tasawufta suf ve ceza yoktur. Ciinku bu felsefeye gore her §ey, Allah'm bir te- 
cellisi, (daha acik bir ifade ile: hasa! Allah 'in birpargasi) oldugu icin, sue ve cezanin 
hayatta yeri olmamalidir. Bu nedenledir ki tasawufta ayri gayri diye bir §ey olamaz. 
Bu da simrsiz sevgi ve simrsiz ho§gorii ile ancak ger^eklejebilir. 

Tasawuf bu ozelligi ile hiebir dini, hiebir siyasi rejimi ve hiebir yasayi tanimaz ve 
hesaba katmaz. Celaluddin-i Rumi, Afifuddin Tilimsani ve Muhiddin ibn Arabi 

gibi hi^ ^ekinmeden i^lerini dokmiij iinlii mistiklerin eserlerinde tasawufun bu 
carpici ozelligini acikga gormek miimkiindur. 

Bu felsefenin ozgiin bir kaynagim bulmak miimkiin degildir. (^iinkii hemen her 
din ve du§iinceden beslene beslene olusmu^tur. Onun icin tasawufun hie bir simri 
yoktur. Ancak bu felsefe iizerinde kurulan her tarikatin teorisyenleri onu kendi zevk 
ve anlayislanna gore sekillendirerek sunarlar. Dolayisiyla bazi tarikatlara gore tasawuf: 
Allah ve peygamber sevgisidir, kimine gore yiicelip arinmak ve nihayet Allah'a ula§ip 
onda erimek ve ilahlasmaktir, kimine gore ilahi co§kularin kaynagidir, kimisine gore 
raks ve miiziktir, kimisine gore de a§ktir, cojkudur, seks ve §araptir... 

*** 

Bilindigi iizere Kuran-i Kerim, Allah Teala'nin, hie bir 5 eye benzemedigini (bununla 
birlikte biitiin varliklann di§mda ve) onlarin yaraticisi oldugunu ifade etmektedir . 268 

Oysa tasawuf, esas itibariyle Allah in, her §eyin bz kaynagi oldugunu savunan spi- 
ritiiel ve spekiilatif bir du§iincedir. Dolayisiyla tasawufa gore kainatta ne varsa her 
§ey (ha§a!) onun bir parcasiehr . 269 Tasawufun temel ta$i budur. 

Kuran-i Kerim'e gore insan, sirf Allah'a kulluk etmek i^in yaratilmijtir. Insan 
yaratiktir ve Allah'm kuludur . 270 Tasawufa gore ise insan Allah'm Tecellisidir; onun 


268. Kuran-i Kerim: 42/11 

269. Tasawufijular bu inam§ bi^imini, ozet olarak Fars^a "Heme-ost = Her §ey O’dur" deyimi ile a<;iklarlar. Tevhidi savu- 
nanlarin kar§isinda zaman zaman du§tiikleri sikintilardan kurtulabilmek i<;in bu deyimi "Heme ez ost=Her $ey O'ndandir" 
§eklinde degi§tirirler. Tabiatiyla bu, spekulasyondan ba§ka bir §ey degildir. 


270. Kuran-i Kerim: 51/56 
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bir suretidir; hatta onun bir parc^asidir... Binaenaleyh ona a§ik olmali, yeniden ona 
donmeli, onda eriyip butiinle$meli ve onunla birlikte olumsiizle^melidir (Allahlaj- 
masidir!). I§te 5 zede tasawuf budur. 

Nitekim Hallac-i Mansur, Omer Hayyam, §ihabuddin Suhrewerdi, Ibn. 
Ataillah el-iskenderi, Feriduddin-i attar, ibn'ul-Farid, Muhiddin-i Arabr, Mol- 
la Cami, Afifuddin Suleyman bin Ali et-Tilimsani ve Abdulkerim el-Ciylt gibi 
mutasawiflar, tasawufu boyle anlamij ve acikca boyle idcmislcrdir. 

Onlarin bu anlayi§larinm, Sunni Turk tarikat cevrclcri tarafindan acaba neden 90k 
farkli yorumlanmakta oldugu ve Kur'an'daki iman kavramiyla neden adeta zoraki 
§ckilde uzla§tirilmaya caltsildigi ise yorumcularin entelektiialitesini ve kisiligini ortaya 
koymaktadir. Nitekim Nakjilerin denetimindeki okullarda, Kur'an kurslarinda ve 
medreselerinde bir yandan Omer Nesefi ve Muhammed Birgivt gibi selefi eserler 
birakmi§, hatta tarikatcilara karsi miicadele vermi§ jahsiyetlere ait kitaplar okutul- 
maktadir; diger yandan, Rabbant ve Bagdad! gibi neyvesini Hind mistisizminden 
almi§ ruhanilerin, Kur'an ve siinnetle M9 bir §ekilde bagdajmayan rabita ve benzeri 
Patanjalist dustincc ve inamslan insanlara a§ilanmaktadir. Tabiatiyla bu 90k biiyiik 
bir 9eli§kidir ve Nak§bendilerin, hem genel anlamda dii§iince yapisim, hem de Islam'i 
nasil anladiklarim gozler dniine seren bir ibret levhasidir. 

Merhum Mehmed Akif Ersoy i§te bu ibret levhasim adeta kivranarak elem, act 
ve 9aresizlik i9inde seyrederken bu zihniyet hakkinda belki ciltlerle anlatmak istedigi 
§eyleri §u iki misrada dzetlemeye 9ali5im§tir: 


"Siirduler Turk 'e tasawuf cLiye olgun §irayi; 


Muttasil§imdi hakikat kusuyor Sitki DaytA " 271 

Evet tasawuf9ular mistisizmi Islam'la uzlajtirmak i9in 90k zorlanmtslardir. On- 
larin kendilerini neden bu kadar zorladiklarim anlamak giic degildir. Cunkii dikkat 
edilirse tarikat 9evreleri, "vahdet-i viicud", "vahdet-i fuhud", "Hulul ve ittihad" 
gibi tasawufu tarih boyunca tiirlii bi9imlerde §ekillendirmij olan felsefelerin giindeme 
getirilmesinden 90k 9ekinirler. Hatta bu felsefelere yonelen dikkatleri dagitmak i9in 
gerektiginde menkabelere, ayinlere ve rabita gibi tarikat disiplinlerine agirlik vererek 
yogun bir yatijtirma faaliyetiyle 96ziim a ray 151 i9ine girerler. 


Bunun nedeni gayet a9iktir. Cunkii Hind-Iran dinlerinin ve Yunan felsefesinin 
etkisi altinda birikimlerini zenginle§tirmi§ olan tasawufun eger perde arkasindaki 
ger9ekleri, giiniin birinde yorumlarin boguntusundan kurtulup meydana 9ikacak 


271. M. Akif ersoy, Safahat, Altinci Kitap (Asim) 
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olursa onun, Nakjbendilige ve ondan rabitaya kadar uzanan zincirin sihri bozulacak 
ve halkalarinm tamami bir anda cozuluvereccktir. Bunun ise ne demek oldugunu 
uzun uzadiya anlatmaya gerek yoktur. (^iinkii boyle bir durum, tarikatin da, seyhlik 
saltanatinin da, bu masallarla uyutulmuj yiginlarin, tatli ve renkli ruyalarmin da 
sonu olacaktir. Ustelik Naksbcndi Tarikati, asirlar boyu emek verilerek(!), adeta 
dantel gibi islenerek bugiine kadar getirilmis olan Islam'in, Miislumanlajtirilmij ve 
Tiirkle^tirilmij §eklidir. Dolayisiyla "Tiirkliik" denince i^i kipirdayan hemen her 
"dindar" kisi, (gercekleri kavrasa bile vicdamndaki direni§e ragmen) bu tarikati daima 
Turk milletinin namusu olarak gormeye devam etmek isteyecektir; Bununla birlikte 
tarikatin tasawufla olan i 1 iskisi kadar, tasawufun da kaynagim sirf Islam'dan aldigi 
noktasinda Nakjbendi §eyhleri her zaman en jiddetli §ekilde direneceklerdir. 

Onun i^in onemle belirtmek gerekir ki esasen bu yolu izleyenler, -vicdanlan 
tereddiitlerden korumak ve Nakfiendiligin surekliligini saglamak amaciyla- tarikattan 
da rabitadan da once tasawufa Kur'ani bir act kl am a getirmek icin kendilerini daima 
zorlamiy bundan sonra da zorlayacaklardir. 

Ozellikle Islami uyangsin hizlandigi son yillarda biiyiik sikinti ya§ayan tarikat 
cevreleri, tasawufu savunmak icin yeni yeni sistemler gelijtirmektedirler. Tarikat 
§eyhlerine oranla 90k daha edebi ve havali iisluplar kullanan tasawuffu-ilahiyat- 
£ilar, spekiilatif yakla§imlarla tasawufa ^ekicilik kazandirmak ve "Kur 'an 'daki 
Islam " idealini "Amerikanci Miislumanltk " lehinde yumu^atmak icin tasawufa 
yeni izahlar getirmektedirler. 

Bunlardan birine gore: 

Tasavvufoncelikle dint bir mistisizm imi§. Bu bakimdan felsefi bir mistisizm 
olan Eflatunculukla daha ilk anda ayrilirmi§. (...) Kisacasi tasawufun, §u veya 
bu niyetle Kur 'an ve hadisle irtibatim kesmek veya zayiflatmak i$in onu felsefi 
mistisizm platformuna gekmek hem samimi hem de inandinci degilmif. 2 

Peki eger bu iddiaya karsi denirse ki: Her §eyden once tasawufun dim ve felsefi 
olmak iizere iki tiirlii oldugunu nereden cikariyorsunuz? Tasawufu me$rulastirmak 
icin boyle bir aciklamaya neden kendinizi mecbur goriiyorsunuz?! Yoksa tasawufu 
Islam'la irtibatlandirmak icin mutlaka boyle bir pcs rev yapmak mi gerekiyor?! 

Bu sorulara nasil bir cevap verilecektir veya bu tiir izahlarin ozendirdigi, sonu gel- 
meyen tartismalardan acaba kimler kazancli cikacakur? (^iinkii, tasawufun Eflatuni 
degil de ilia ki Kur'ani oldugu yolunda, eger hep bu zoraki yontemle diretmeye de- 


272. Bkz. Ya§ar Nuri Oztiirk, Kur'an-i Kerim ve Siinnte Gore Tasawuf, 3. Baski, s./43. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari. 
istanbul-1989 
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vam edilecek olursa bu kor dogujuniin ne zaman son bulacagim maalesef hi<; kimse 
kestiremeyecektir ve bunun vebalini de alim gecinerck bu kavgalari kizisuranlara ait 
olacaktir! Halbuki tasawufu, pembe bir alem olarak reklam etmekyerine onun, ger- 
cektcn ne oldugunu ortaya koymak, toplumun Miislumanhgi yava§ da olsa zamanla 
terk ederek Islam'a lsinmasmi kolayla§tiracaktir ki esasen alim ki§iye yakisan da budur. 

Tasawufa, oteden beri "goniil iklimi" siisii verilerek Turk topluluklari arasinda 
bin yildir siirekli §ekilde propaganda edilmij bulunan bu karanhk felsefe, ic aydinhgin 
kaynagi olarak vicdanlara kazinmistir. Tasawufun -dvgu mabiyetinde- bir ic aydin- 
lanma (illumination) oldugunu, bu nedenle tasavvufculann objeler ve boyutlarla 
ugra§madigim, aksine, gercekleri ilhama dayali olarak kaynaklarindan aldiklanm ileri 
siirenlerin kendileri de acaba ilhamla mi bu gercegi(!) saptayabi 1 mislcrclir?! Peki bu 
ilhamcihgm sinirlarim belirlemek eger mumkiin degilse (ki mumkiin olmadigi gayet 
agiktir), insamn zaten sinir tammayan hayal ve hirsi karris in da Kitap ve Siinnet'in 
ol^ulerini korumaktan artik kim soz edebilir?! 

Tasawufu, engin duygular, iistiin zevkler, ilahi asldar, pembe diinyalar, icsel ay- 
dinlanma ve ilham edebiyatiyla oveyim derken bu tiir anlatim yolunu secen insanlar, 
aslinda onun, Kur'an ve Siinnet isigmda 90k daha kolay de§ifre olmasim saglamak- 
tadirlar. Bu bakimdan tasawufu, bizzat savunucularmin diliyle ve bu niteligi icinde 
tamma imkanim bulan samimi ve bilgili her Mu'min ki§i onu, Kitap ve Siinnet'in 
i§iginda 90k daha rahat test edebilir. Hatta bu yiizdendir ki, Island uyamj doneminin 
ba§lamasiyla birlikte bilinclenmi^ olan Miisliiman kisinin, "acaba tasavvufnedir?" 
diye bir soru ile eger giiniin birinde zihni me^gul olmu§sa, gidip o "pembe diinyayi 
Kitap ve Siinnetin cizdigi i§ikli diinya ile kanplastinnca ikisi arasindaki ucurumu 
fark etmekte asla gecikmemijtir. Sonucta tasawufun da onu iireten Miisliimanhgm 
de karanhk diinyasindan siyrilarak Yiice Islam'i kabullenme mutluluguna ermisrir. 

C^iinkii Kur'ani kavrayis erdemine ulajabilmenin en giizel blciileri ancak Hz. Pey- 
gamber (s)'in yayimindan saglanabilir. Ve bu miinasebetle hemen ifade edilmelidir ki 
Hz. Peygamber (s)'in yaymunda en ufak bir tasawufi egilim yoktur! Iste kamtlan: 

1 . Hz. Peygamber (s), her §eyden 5 nce ya§ami, ruhani ve sekiiler olmak iizere 
birbirinden kesin §ekilde ikiye ayirmamijtir. O, biitiin hayatinda rabbani bir cizgi 
izlemijtir. Yani, Uzerine inen vahyin derin cojkularim icinde yayirken ibadetlerini, 
Kur'an'in belirledigi ol^iilerde simrlamij ve bu ibadetleri yine Kur'an'in tarif ve 
emirleri dogrultusunda (hayatin her tarafina serpilmis bigimde) sosyal dinamikler 
olarak icra etmij ve ettirmi§tir. 

(^ok ki§isel olan nafileler ve dualar hari^, namaz, oru^ ha9 ve Zekat gibi ibadetler, 
gerek Hz. Peygamber (s)'in, gerekse ilk Mu'minlerin hayatinda askerlik yapmaktan, 
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acis egitimi gormekten, diismana kary savajmaktan, hatta ticaret yapmaktan, tarlada 
pazarda evde caltsmaktan, ya da kitap okumaktan ve ders vermekten farksiz bir ruh 
ve anlayij icpnde uygulanmijtir. 

Dolayisiyla Islam'da manevi ya da ruhi cephe dcncbilccck yasam tarzi i$te budur ve 
bu kadar dogaldir. Aksine, Hz. Peygamber (s)'in hayatinda fileler, ayinler, semalar, 
zikir halkalan, "hu" ^ekmeler, enstriiman ve rakslar, be§ binlik wirdler, rabita 
ve meditasyonlar asla yoktur. C^iinkii namazin orucun, hac ve Zekatin nasil ki hie 
bir tasavvufi yonii yoksa, vahyin inmesine az kala, Hz. Peygamber (s)'in gecirdigi 
kisa uzlet giinleri de, asla tasavvufi bir cilc degildir. Bilakis Allah Teala'dan gelen bir 
yonlendirme ve onun yiice iradesine bagli bir terbiyedir. Rasulullah (s), iistlenecegi 
90k onemli gdreve ali^abilmek icin adeta icguduscl olarak 5 zel bir egitim ortamma 
havale edilmiy Allah Teala'nin en biiyuk ve en son elcpsi olarak biitiin insanliga 
getirecegi mesaji yiiklenebilmek ve metafizik ilctisime biinyeyi hazirlamak icin ilahi 
bir itili§le huzurlu ve sakin bir atmosfer i^ine 9ekilmi5tir. onun bir Allah eltpsi olarak 
yasadigi ozel ve yiiksek halleri genellemek ve ba§kalari icin de aymsini diisunmek dogru 
degildir! Bu nedenle onun biitiin hayati sirf rabbanidir; ruhani ve ruhbani degildir. 

Halbuki sufilerin hepsi, bu anlayijin tarn tersine biisbiitiin ruhani bir yajam siir- 
diirmiislcrdir. Hatta bazilarinin hayat ve gidijati hem ruhanidir, hem de ruhbanidir. 

Onlara gore insan icin, biri dinsel (mistik), digeri ise diinyasal (sekiller) olmak 
iizere birbirinden 90k farkli iki yayirn tarzi vardir, ya da olmalidir. Dolayisiyla biitiin 
hayatlari boyunca biri dim, digeri ise diinyevi olmak iizere -adeta kalm bir duvarla 
aynlmi§- birbirine tamamen yabanci iki diinya arasinda bocalayip durmujlardir. 

Nitekim bu sebepledir ki cagda$ tasavvufgular da aynen, hayata din ve diinya 
olarak iki acidan bakan Hristiyanlar ve onlarin izindeki laikler gibi dii§iinmekte- 
dirler. Tiirkiye'de mistik topluluklarin, -son yillarda- laiklerle uzla§irken Muvahhid 
mu'minlere diijmanlik beslemeleri, belki de psikolojik olarak bu gorii^ten kaynak- 
lanmaktadir. Unutmamak gerekir ki bu gorily carikatcilarla laikler arasinda onemli 
bir ortak paydadir. 

Onlarin, (kitap ve siinnetteyeri olmayan) sema, Khatm-i Khuwacegan ve rabita 
gibi <je§itli bicimlerde ayin ve ibadet diizenlemeleri de biiyiik ihtimalle bu bocalamanm 
onlar iizerinde dogurdugu agir stresten kurtulmak ve rahatlamak icindir. Ayrica bu 
davramy Allah'a kulluk etmede Hz. Peygamber (s)'in ibadet miktarmi azimsamak 
gibi bir egilimi de sanki haber vermektedir ki i§te tasawufun pek goziikmeyen bir 
cephesi de budur. 

2 . Hz. Peygamber (s), toplum i^inde ve halktan biri olarak sosyal bir ya^am 
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bi<;imi sergilemij, vahye dayali misyonunu tanrisal bir kimlik i^inde asla sunmami§, 
tam tersine onu bir insan olarak, 90k dogal ve aqk bir §ckilde ortaya koymusrur. 
Ornegin, sevinmiq uzulmiiy 6fkelenmi§, damsmis, verdigi karardan vazgecmis ve 
ozetle, mahrem olmayan hiq bir be§eri niteligini gizlememijtir. 

Ayrica Allah Teala'mn, en biiyiik ve en son elqsi olmanin yam sira, devlet kur- 
mak ve bizzat devlet baskanligi yapmak gibi gorevler iisdenmis, on binlerce kisilik 
biiyiik ordulara komuta curbs, ceza onaylamis ve infazlar sirasinda hazir bulunmus, 
devrinin Imparatorlarina ve devlet baskanlanna mesajlar ve elciler gbndermiscir. Iste 
olsa olsa Islam budur. 

Tasavvufculara gelince onlarin hemen hie biri, boyle bir ya§am tarzim asla kabul- 
lenmeye yana§mami§tir. Kilik ve kiyafetlerine varincaya kadar hemen biitiin yonle- 
riyle, herkesten 90k farkli olmaya 9ali$mi§, 1700 'lerin sonuna kadar diinyadan el etek 
9ekmi§ ya da oyle goriinmii^lerdir. icindc ya§adiklari toplumun hi9 bir derdine asla 
ortak olmaya du^iinmemijlerdir. Nitekim ha9li savajlari sirasinda tasawuf9ulardan 
birinin bile Islam ordularma katildigim ya da bu sava§lar hakkinda bir tek kelime bile 
yazdigim tarihler salik vermemiscir! Feriduddin-i Attar'in, Buhara halkim Mogollara 
kar§i ayaklandirdigi eger dogru ise bu, 90k istisnai bir olaydir. 

I§te ruhanilerin, Islam adina tarih boyunca diinya hayatina karji gosterdikleri bu 
kiiskiinliigiin arkasindaki temel neden, M9 ku§kusuz yine tasawuftur. 

Biitiin bu ozellikler, tasawufun kavram olarak mistisizmden baska bir sey olmadigim 
kesin jekilde ortaya koymaktadir. Nitekim tasawufu savunan ve onu Islam'in ruhi 
cephesi olarak a9iklamaya cahsan 9agda§ ilahiyat9i-tasawuf9ular da bu iki kavrami 
aym anlamda kullanmaktadirlar. 

"Tasavvuf yerine, Nakjbendi §eyhleri tarafindan "Mistisizm " teriminin hi9 
kullamlmamasi, kiiltiirel yetersizlikten kaynaklanmaktadir ki bu da tasawufla ug- 
rajanlarin ba§ka bir 9eli§kisidir. C^iinkii tasavvuf da aynen felsefe gibi hem soz hem 
anlam bakimindan Yunan kaynaklidir. Nasil ki felsefenin ash filozofi (philosophy) ise, 
tasawufun da ash teozofi (theosophy) dir. Her ikisi de eski Yunanca'dir. Ama bajta 
Nakjbendiler olmak iizere tasawufla ugrasan insanlarm hemen tamami bu ge^egi 
anlayabilecek kiiltiir ve bilgiden daima yoksun bulunmuslardir. 

Tasawuf sdzciigiiniin Arap9a suf, safa, ya da suffe'den geldigini ileri siirenlerin 
tiimii yamlmislardir. Bu yamlgimn en biiyiik nedeni ise Milad! 850 den sonra bad ay an 
ve 1850 yillarma kadar siiren Islam Tarihi'nin karanhk donemindeki taklit ruhudur. 

Tarih boyunca Islam'i, tasawuf karma§asi i9inde bogmuj olan ruhanilerin hep- 
sinde de esasen bu yetersizlik vardir. Ancak Qusheyri, Gazali, Muhiddin-i Arab! 
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ve Suhrewerdi gibi -A rap kokenli, ya da Arapga'yi gok iyi bilen- entelektiiel tasawuf- 
fulari oburlerinden bu konuda ayirmak gerekir. Bunlar hem biiyiik olfiide kitabi 
bilgilere sahip bulunduklari, hem de yeni dtgmnceler iirettikleri if in tasawufa felsefi 
izah tarzlariyla cekici bicimlcr kazandirmijlardir. Sonne itibariyle Islam'1 tasawuf 
yoluyla dejenere etmij ziimreden sayilsalar bile bunlarm izledigi yol ayndir. Buna 
karsin, (dzellikle Turk, Iran ve Hind kokenli sufiler) genij bir ufuktan yoksun idiler. 
Bu sebepledir ki Islam'i tasawuf! iccriklcrlc giiniimuzdeki §ekiHere kadar siiruklemij 
olan tarikat liderleri ( iki ihtimalden birine bakilacak olursa) Hind-Iran mistisizminden 
bilincsizce eckilcnmislerdir. Aslinda -gizlenmig olsa bile- bu etkilenme, bazi tarikat 
§eyhlerinin zaman zaman miijriklerin mistik cojkulari kar^isinda derin hayranlik 
duygularma kapilmij olduklanm haber vermektedir. Bunun ornekleri Hindistan'da 
sik sik yajanmijtir. Bununla birlikte, hele ruhaniligin giiflii ihtimalle bir psikoz 
olduguna bakilirsa bu etkilenmenin hangi simrlara varabilmij oldugunu tahmin 
etmek kolaydir. 

Dolayisiyla tasawufla ugrajanlar, kotii niyetli ve maksatli olmakla suclanmasalar 
bile en azindan kiilturel yetersizlikleri, simrsiz hayale dayanan iitopik anlayislanyla 
birle§ince onlarin, §irk dinlerinden tahmin edilemeyecek aykirihktaki diijiince ve 
i nan is bicimlerini ahp Islam'a mal ctmis olabilecekleri ihtimali guclenmektedir. 

Tasawuf gerfeginin kaynagim, amacini ve cizdigi yolu bir nebze acikhga kavu§- 
turmak gerekirse onu, §u uc ba§hk altinda ozetlemek mumkiindur: "Seyr-u siiluk ", 
"Marifetullah", "Kemal". 

Tasawufun Allah'a iliskin ogretisi, i§te bu uc kavramin ayrintilarindan olu§ur. 

1. Seyr-u siiluk: Bu kavramla mistik bir egitim sistemi amaflanmaktadir. Bu 
sistem ise, fejitli aligirma, du§imme ve uygulama ayimalarmdan olu§ur. Tasawuf 
yolcusu -sozde- bu ajamalardan sira ile gegerck olgunlajir. 

Tasawufun, tarih boyunca bircok din ve felsefeden beslenerek kurumla§tirdigi soz 
konusu a§amalar boyunca uygulanan kurallar ve yapilan egzersizler yaklasik olarak 
§u isimler altinda ijlenir: 

Biat, tevbe, tarikat, file, miicahede, halvet, uzlet, masivadan istigna, ziihd, 
kanaat, sabir, tevekkiil, teslimiyet, tefviz, tefeyyiiz, telakkun, tefekkiir, murakabe, 
rabita, ruhaniyetten istimdad, zikir ve wird. 

Bunlari ba§ariyla yapan yolcu, sonunda bir vecd (kendinden geeme) hali ya§ar. 

Burada hatirlatmak gerekir ki, bu terimlerin cogu, liigat olarak Islam'a aittir. Zaten 
biitiin tasawuf doktrinleri, esasen batil dinlere ve felsefelere ait kavramlarla Kur'ani 
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degerlerin sentezinden olujturulmu^tur. Ancak yabanci olanlara, yogun Kur'ani 
anlamlar yaki§tirilmi§, Kur'ani olanlara da sirk sembolleriyle cahili iccriklcr kazan- 
dirilmijtir. Onun i^in vahyin ol^iilerine gore Islam'i ozumseyememk olan insanlar, 
bu kavramlarm icerigini analiz edemezler. Bunlara depolanmij olan yabanci anlayi? 
ve inan 15 bicimlerini ayirt edemez, ayiklayamazlar. 

2 . Marifetullah: Yukarida anlatilan egitim sisteminin temel amaci, (Islam 'inkinden 
farkli olarak) "marifetullah "nr. Yani Allah'i, zati ve sifatlariyla ke§fetmek ve sonun- 
da onunla birle§ip bikini lesmektir. islam'm amaci ise ibadetullahtw. (Yani kisinin 
Allah 'a inanmasi, Zati hakkmda du§iinmemesi, buna mukabil eserleri uzerinde ibretle 
dii§unmesi, esma ve sifatlanm bilmesi, emir veyasaklanna uymasidir.) 

Tasawuf yolcusunun, yukarida anlatilan a mac ugruna ya§adigi mistik halier ve 
-sozde- ula§tigi mertebeler ise §u isimler altinda ve 90k geni§ §ekilde i§lenir: 

Allah a§ki (Tarikat, marifet, hakikat), vecd, sekr, sahw, vahdet, viicud, fiihud, 
fena, baka, vuslat ve mahw. 

Bu noktada, "Allah'da eriyip gitmek ", 273 yani "ittihdd” ve "hulul" soz ko- 
nusudur! Tasavvufcul ardan, drnegin Hallac-i Mansur, Feriduddin-i Attar, Ibn. 
El-arid, Muhiddin-i Arabi, Ibn. Sebin, ve Yunus Emre gibi bir kismi, bunu acikca 
ifade etmekten gekinmezken, diger bir kismi, kapali yorumlarla bu inan 15, bicimini 
ge^i^tirmeye cgali^irlar ve sozde "riisum alimleri "n i n bu espriyi anlamaktan aciz 
olduklarim ileri siirerler! 

Gercek mistiklere gore Tasawuf, -temelde- ne hayatin realitelerine, ne de Islam'm 
disiplinlerine ayak uydurmaktir. Tam tersine tasawuf, engin bir goniil iklimidir, sadece 
sevgidir ve cojkudur. Biitiin ciIcier i§te bu ideal kin cekilir. En kisa tammiyla tasawuf 
budur. Dolayisiyla Islam'm emir ve yasaklari sadece "cahil ki§iyi biraz yontmak 
igitt", onu ilk adimlarinda yonlendirmek amaciyla gecici olarak uygulanan birtakim 
disiplin kurallarindan ote bir anlam ifade etmezler. Nitekim tarikatcilar tarafindan 
sikca kullamlan "§eriat, tarikat, hakikat" tekerlemesindeki ilk sozciik, bu gecici 
donemi simgeler. §u var ki; Tasawufun i^yuziinu vicdanma boylece nakjetmi§ olan 
hi^bir mistik ki§i, bu sirrim olur olmaz her yerde asla if§a etmez. Tam tersine bu in¬ 
sanlar olduk9a ketumdurlar. Bu konudaki sakli kanaatlerini nadiren a9iga vururlar. 
Bu miinasebetle, yakin ge9mijte sansasyonel bir olaya konu olan Ali Kalkanci'nm 
yonettigi bir ayin sirasinda Huseyin Uzmez adinda bir tarikat9inm kullandigi ifadeyi 
ornek gostermek miimkundur. Hatirlanacagi iizere Uzmez, konusma arasinda bo§ 


273. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak i§lemi§ Bulunan Kitaplar ya da Kitap^iklar.; BOLUM-II. Tasawuf 
(Seyr-u Siiluk); Ruh'ul-Furkan: 2/63; 
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bulunmu§, "Allahu ekber, yat da geber " 271 $eklinde bir soz etmisti. I§te tasawufu 
hazmedebilmi^ her insanm, ilahi emir ve yasaklara baki§i budur. 

3 . Kemal: Bu a§ama, sbzde "vuslat" mertebesidir. Yani sofrnin tirmanabildigi 
en uc noktadir. "Seyr-u Siiluk " denen egitim sisteminden sonra bu seviyeye ulasan 
yolcu, -guya- sonunda "Insan-i Kamil” olur; eksiksiz ve tannla§mis bir kimlik ka- 
zamr. 275 Bu derece olgunla^mi? olan insana ise veil (evliya) denir. O artik "lediinni" 
bir ilme sahiptir; gayb alemine vakiftir, kalpleri okur, zihinlerden gecenleri ke§feder, 
gizli diinyalari ve uzak mcchulleri ayan beyan bilir; ordularm on saflarinda diijmana 
karji savajir; dua ederse nimet, beddua ederse musibetler yagar; deniz uzerinde bat- 
madan, lslanmadan gezebilir; bulutlarm ustiinde U9abilir; Zaman ve mekan onun 
icin katlamr, aym an da, Mekke'de ve Istanbul'da namaza durur...(!) 

Biitiin bunlara karjin Islam'da "takva" yolu vardir. Bu da ozetle Kur'an ve Siin- 
netin ol^iilerine titizlikle uymak demektir. Islam'da en iistiin mertebe i§te bu takva 
mertebesidir 276 ve bunu kazanan her Mu'min Kuran-i Kerim'in ifadesiyle "veli"dir. 
"Onlartn uzerinde ne birkorku vardir, ne de uziiliirler. "Iki §eyle nitelenmi§lerdir: 
Birincisi inanmak, ikincisi de Allah'in emir ve yasaklarma titizlikle uymaktir. 277 Aksine, 
Islam'da tasawufun empoze ettigi mitolojik bir evliyalik ve erruislik kesinlikle yoktur! 

Sonuc olarak §oyle dersek galiba pek yam 1 11115, sayilmayiz: Tasawuf oyle hayali bir 
alem dii^uncesidir ki onu, Hz. Peygamber (s) 'in gcrcek hayatindan yansiyan Islam'la 
gayet kisaca karjila^tirmaya cali.5>irken bile 90k biiyiik farklar saptayabiliyoruz. Oyle 
ise birikimlerinin orgiisii i9inde Kur'ani bir9ok degere de yer vermij olmasina rag¬ 
men, temel, sistem ve ama9 bakimindan Islam'a bir hayli yabanci oldugu artik gun 
yiizii gibi ortaya 91 km 15, bulunan tasawufun ve onun ogretisinden kaynagim alan her 
kurumun ihtiyatla karjilanmasi gerekir. 


Nakfbendilik 

Madem ki Nak^bendi Tarikati da tasawufr bir kurumdur, o halde yukaridaki 
hukiimden, Naksi 1 ik i9in de pci,in olarak aym zamanda s 5 z edilebilir. 

Fakat konumuzun eksenini o 1 115,111 ran rabita hakkinda olabildigince aydinlana- 

274. Bkz , https://www.youtube.com/watch?v=mryntl4nLhk 

275. Bkz. Aym referanslar 

276. Kur'an-i Kerim: 48/13 

277. Kuran-i Kerim: 10/62, 63 
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bilmek amaciyla Naksbcndiligi sadece boyle pejin bir hiikme baglamak yerine, kisa 
da olsa sistematik bir inceleme ile onu burada gozden gecirmckte yarar vardir. O 
zaman hem tarikatm tasawuftan beslenme bicimi, hem Kur'an ve Sunnetin isigmdaki 
yeri, hem de rabitayi aydinlatmak bakimindan Naksiligin doktrinal yonlendiriciligi 
ortaya fikmij olacakve boylece bu konuya iliskin kuskular dadagilmis bulunacaktir. 

Naksbcndi Tarikati'nin, tasawuftan nasil beslendigine gelince, bunu en iyi ka- 
mtlayan delillerin bajinda yine rabita gelmektedir. f^unkii rabitamn gerek ortaya 
atildigi yer ve zaman, gerekse uygulams bicimi, Naksiligin, hangi din ve felsefelerden, 
hangi milletlerin mistik kaynaklarindan yararlandigim 90k a^ik bir §ekilde ortaya 
koymaktadir. 

Rabita, Naksbcndiligi yiizyillar boyu etkilemij olan Uzakdogu dinleri arasinda 
ozellikle Hind mistisizminin, 90k derin izlerini yansitmaktadir. 

Nitekim ileride ayrintilariyla ve karsilastirmali olarak ortaya konulacak olan bu 
ger9ek bile tek basin a gosteriyor ki Naksilik, Baqiy-Billah-i Kabuli'den once (yani 
miladi 1550 'lerden once) Turkistan'daki muhiti ile smirk iken tarikatta uygulamali 
olarak rabita diye bir §ey yoktu. Her ne kadar Ra§ahat'da rabita, kelime olarak ge- 
9iyorsa da bu kitabin kaleme alindigi miladi XV. yiizyilin ortalarmda onun, sonraki 
b^imiyle heniiz uygulamali bir tarikat kurali olmadigi rahat9a anla§ilmaktadir. 

Bu da Tiirkistan'da Nak§iligi o donemde besleyen kaynaklarin anlayis ve zevk 
bakimindan Hind mistisizminin fantezilerine sahip bulunmadigim kamtlamaktadir. 

Nitekim vaktiyleTiirk muhitlerinde yaygin bulunmuj olan Samanlik, insanin i9 
diinyasinda co§kular uyandirabilecek zengin dekorlara, rengarenk motiflere ve ritii- 
ellere sahip bir din degildi. Bu nedenle Naksiligin (heniiz Hindistan 'a sigramadan) 
Tiirkistan'da iirettigi on bir kavram bile yine kaynak olarak Budizm'den ruhunu 
almaktadir. Ra§ahat bu kavramlan siralayip a9iklarken rabitayi, sadece muridin 
Seyhine karsi sevgi beslemesi anlaminda kullanmaktadir. 

Naksiligin, gerek doktrini ve kurallariyla, gerekse ruhanilerinin yasam tarziyla 
Islam'dan 90k farkli bir 9izgide oldugunu anlamak hi9 de zor degildir. Bunun i9in 
tarikatm temel dinamiklerini kisaca incelemek yeterlidir. 

Bunlar baslica ikstiir: "Biat", "Kelimat-i Semaniye" ve "Zikir". 

Bu dinamikler, "Seyr-u Siiluk" adi altinda sistematize edilmistir. 

Seyr-u Siiluk: Iki sozciikten olusan Arap9a bilesik bir terimdir. 278 Sozliikte yalin 


278. Iki sozciigiin arasindaki baglai; (u), Arap^a'daki (we) yerine Farsq:a'dan alinmi§tir. 
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olarak: Yiirumek ve bir yolu izlemek anlamina gelir. Bir tasawuf terimi olarak ise: 
Mistik yontemle ozel bir egitimden ge$mek demektir. 


Bu ozel egitim, "Biat", "Kelimat-i Semaniye" ve "zikir" olarakyukarida siralanan 
genel basliklar altindaki bircok kuralin belli §artlarla ve biiyuk bir titizlikle §eyhin 
denetiminde murid tarafindan uygulanmasiyla gercckle§ir. Bu kurallari, soz konusu 
basliklar altinda bir nebze aciklamak rabitaya 151k tutacaktir. 

I-BIAT: Islam'da bir siyaset bilimi terimidir. Kisaca, (devlet bask dm olmaya aday 
bir kimse lebinde) oy kullanmak demektir. Kaynagi Kuran-i Kerim'dir. 279 


Islam Tarihinde ilk kez, miladi 628 yilinda Hudeybiye Antlajmasi'nm imza- 
lanmasindan biraz once ya5.au an duyarli saatlerde Hz. Peygamber (s), beraberinde 
bulunan yaklajik 1400 kisidcn baglilik yemini isteyince Jadd b. Qays adindaki biri 
baric, herkes bu davete katilmistir. Bu tarihi olay, "Biat" kavramimn kesin bid rude 
tammlanmasina kaynaklik etmektedir. Ne bu olayin, ne de anlamim bundan alan 
"biat" kavramimn mistik hie bir yam yoktur, tamamen siyasi-askeri bir anlam ta- 
§ir. Ifte Islam'daki biat budur ve bu kurum, Islam tarihinde Hz. Peygamber (s)'in 
devlet bafkanligi ile birlikte i§lerlik kazanrmy Hz. Hasan (ra)'m istifasiyla da son 
bulmujtur. 280 


Naksbendilikteki bi'atta ise belirsizlikler ve celiskiler vardir. Nakji doktrinine gore, 
her insan mutlaka bir miirjide baglanmalidir. Bu miirjid, tarikat §eyhidir. " §eyhi 
olmayamn kilavuzu §eytandtr ." 281 

Seyhin nitelikleri, gdrev ve fonksiyonlari, tarikat protokollerinde maddeler halin- 
de siralanmisur. Bu hiikiimlerdeki kaynak ve 6leu, kitap ve siinnet degildir. Bilakis 
bunlar, tarikat ruhanileri tarafindan belirlenmislerdir. 

Ornegin bu maddelerden bazilari §oyledir: 

"Madde: 10 ) Miiridlerinden biriyle oturmak eger onun (yani seyhin) azametini 
ve heybetini miiridin kalbinden gidermeye neden oluyorsa §eyh ona, ne uzak ne 
de $ok yakin olmayan bir yerde oturmasim emretmelidir. " 

"Madde: 11 ) Miiridlerinden birinin, kendisine kar§i sayginltgtm yitirdigini 


279. Kuran-i Kerim: 48/ 10, 18 

280. Biat sistemine dayali ger^ek anlamdaki Islam Devleti, Hz. Peygamber (s)'in, M. 622 yilinda Mekke'den Medine’ye 
hicret etmesiyle fiilen kurulmu§ ve Hicretin 41'inci yili Rabi'ul-Ewel ayi ortalarmda Behind Ra§id Halife Hz. Hasan (ra)'in 
Muaviye lehinde gorevden ^ekilmesiyle son bulmu§tur. Yani bu sure, yakla§ik 41 yildan ibarettir. Bu sure i^ndeki bi'atlarin 
hi$ biri tasawufi bir anlam ta§imamakta, bilakis hepsi de Kur'an ve Siinnete dayali siyasi bi'atlardir. 

281. Bkz. A!jp 4 ^ 1 ^' *5)' x* j» 
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anlar anlamaz, onu usulca def etmelidir. Qiinkii artik o murid, kendisi igin 
dii§manlarin en biiyugudiir." 

"Madde: 14 ) Muridlerini, cemaat arkada§lari di§indaki kimselerle konu§- 
maktan yasaklamalidir, aksini gerektiren zorunlu bir durum olmadikga. " 

"Madde: 15 ) Iki aynyer belirlemeli: Bunlardan birinde yalmzca kendisi bu- 
lunmali ve buraya, hizmetgisi harig, big kimsenin girmesine asla izin vermemeli; 
digeri ise, miiridleriyle birlikte olacagi yerdir. " 

"Madde: 18 ) Muridlerini, bagka bir geyhin miiridleriyle oturmaktan yasak¬ 
lamalidir. Qiinkii onlarda bu suretle bozulma gok gabuk olur. Eger sevgisinde 
kalici olduklarini goriir ve herhangi bir tereddiide diigeceklerinden endive etmezse 
birlikte olmalannda beis yoktur. " 282 

Bu maddelerin ne kadar ustaca hazirlandigi meydandadir. Ama^, tarikata belli 
bir disiplin kazandirmak ve bu disiplin ^er^evesinde §eyhe, cemaat iizerinde mutlak 
bir sayginlik ve heybet saglamaktir. Dolayisiyla yeri gelmijken sormak lazim: Kendi 
inisiyatifleri ile bu maddeleri dini birer vecibe olarak kanunlajtiranlar, acaba rabitayi 
da aynen bu §ekilde kanunlastirma yetkisini kendilerinde bulmu§ olamazlar mi? Oyle 
ise rabitayi, Maide Suresi'nin 35'inci, ve Tevbe Suresi'nin 119 'uncu ayet-i kerime- 
lerine zorla dayandirmamn ne geregi vardir? Her konuda oldugu gibi bu meselede 
de "Efendi Hazretleri oyle buyurdu. " dense yetmez mi?! 

Sonuc olarak kaydetmek gerekir ki, seyhin verdigi mistik egitime, emir ve talimatlara 
miiridin kesin jekilde boyun egmesini amaclayan, tarikattaki bu biat, her bakimdan 
Kur'ani bi'attan farklidir. Cunkii her §eyh, ayri bir cemaate ba§kanlik etmekte, hatta 
diger §eyhlerle rekabet icinde bulunmaktadir. Muridlerinin de diger §eyhlere bagli 
miiridlerle dusiip kalkmasmi bu ilgiyle yasaklamaktadir ki biat bu anlamda 90k 
kijisel bir nitelik ta§imakta ve miislumanlan cemaatlere bolmekte, onlarin birlik ve 
beraberligini sabote etmekte, Musliimanligin karanlik atmosferinden kurtulup Yiice 
Islam dini ile temas kurmalarmi engellemektedir. 

Oysa Kur'ani biat, Mu'min kijinin, §er'i yeterlilige sahip adaylar arasindan bir 
devlet ba§kanmi seemesidir. Yani hilafet referandumuna fiilen katilmasidir. Bundan 
ama^ ise, halifenin otoritesi etrafinda ve Islam karde§ligi §emsiyesi altinda butiin 
Mu'minlerin birlesmesinc katkida bulunmak, onlarin, git9 ve iilkii birliginin, eger 
yoksa olujmasina, varsa devamina yardimci olmak, bu suretle de iimmete birlik ve 
beraberlik kazandirmaktir. Biat, bu anlamda (tarikattakinin tam tersine) evrensel bir 
nitelik ta§imaktadir. 


282. Bunlar 24 madde olarak Muhammed Emin el-Erbili’ye ait ojiali adli kitapta siralanmi§tir. Bkz. Age. S. 525-527 
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II-KELiMAT-I SEMANIYE aJIj: o lUT: Iki sozciikten olujan bu Arap^a 283 terim, 
sekiz kelime demektir. "Sekiz kelime" diye adlandirdmalarina ragmen bunlar aslinda 
bilefik kaliplardir ve hepsi de Far sea'dir. Biiyiik ihtimalle -Hindistan 'in kadim dille- 
rinden olan- Sanskrityedcn fars^acaya cevrilmi^lerdir. C^iinkii 90k onceleri de ifaret 
edildigi gibi Nakfbendi Tarikati'nin dili Farsca'dir. 284 Abdulkhaliq-i Gujdewani 
tarafindan bunlara 5 zel anlamlar yiiklenerek birer kavram haline getirilmif ve tari- 
katin temel ilkeleri olarak kararlaftirilmiflardir. Ayrica, Gujdewani'nin oliimiinden 
140 yil sonra dogan §ah-i Nakfbend, Muhammed Buhari'nin, bunlara ekledigi U9 
kavram daha vardir. Boylece bunlar, toplam on bir ilkeden olufmaktadir ve 90k kisa 
anlamlariyla birlikte sirayla foyledir: 

1- Huf der dem: Solunumu kontrol etmek (Gafletle solumamak) 

2- Nazar ber kadem: Yiiriirken ayaklarin online bakmak. 

3- Sefer der vatan: Insanliktan terfi etmeye ve meleklefmeye 9ali§mak. 

4 - Halvet der enciimen: Insanlar arasindayken dikkati onlarin iizerinde yogun- 
laftirmamak 

5- Yad kerd: Zikre (Allah't anmaya) araliksiz devam etmek. 

6- Baz geft: Zikirden sonra: "Allahim!amacirnyalmzca sensin, istegim de sirfsenin 
ho§nutlugundur. " nakaratim tekrarlamak. 

7- Nigah daft: Kalbi vesveselerden korumak. 

8- Yad daft: Sdzlerin soyut anlamlarindan vazge9ip Allah'in bizzat kendisine 
yonelmek. 

9- Vukuf-i zamani: Iki, ya da i'19 saatte bir nefis ve vicdan muhasebesi yapmak. 

10- Vukuf-i adedi: Zikri tek sayilar iizerinde durdurmak. 

11- Vukuf-i kalbi: Kalbi, zikrin hem sozii, hem de anlamiyla mesgul bulundurmak. 

Bunlara yiiklenmif olan anlamlar, bafta Rafahat olmak iizere tarikata ait bazi 
kitaplarda aciklanmistir. 285 

Bunlara ilifkin ayrmtilar incelendiginde, ilk bafta hi9 de iirkutiicii goziikmeyen 


283. Iki sozciigiin arasindaki niteleme takisi olan ( 1 ) harfi, Arap^a'daki (belirlilik takisi olan -el-) yerine Fars^a'dan alinmi§- 
tir. Bu terkip Arap^a'da: "el-Kelimat’us-Semaniyeh" olarak kurulur. Ancak Nak§bendi Tarikati'nin dili Fars^a oldugu itpin 
Arap 9 a'dan alinan kelimeler Fars dili kurallarma gore kullanilmi§tir. 

284. Bkz. BOLUM-I. Rabitanin §artlan ve Uygulam§ Bi^imi. 

285. Bkz. Feriduddin Aydin, islam'da inan<; sistemi, Zendeka Boliimu s. 180, istanbul-1995 
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yukaridaki ozet anlamlarin yamnda bu kaliplarin, temelde sinsi, saptirici ve kaygi 
verici iceriklcre sahip bulundugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarin, kay- 
naklarim Kitap ve Siinnetten almadigi kesindir. Bunlar sirayla § 5 yledir: 

Birincisi: "Hu§ Der Demdir. 

"Hu§ Der Dem", nefesin denetim altina alinmasmi dngdrmektedir. Zamanin 
gaflet icinde gccirilmemesini emreden bu ilke, sanki gafilleri kotiileyen ayet-i keri- 
meleri hatirlatmaktadir. Halbuki biraz dikkatle incelenirse anlasilacaktir ki, burada 
ama^lanan bilin^ hali ile Kuran-i Kerim'in kotiiledigi gafletin, aykiri hali M9 de bir- 
birinin aymsi degildir. Nitekim (diger ilkeler incelendikten soma daba iyi anla§ilacagi 
iizere) yukaridaki tarikat kuralmda, nefesi 90k siki bir §ekilde kontrol altina aimak 
ve dikkati belli bir obje iizerinde yogunla§tirmak esastir. Hatta dikkati bir saniye 
bile olsa dagitmamak jarttir. Oysa bu §ekildeki bir bilin9 hali i9inde olmaya ili§kin 
Kuran-i Kerim'de herhangi bir a9iklamaya rastlamamaktayiz. 

Kur'an'da kotiilenen gaflet, kisinin, SU9 ve giinah i^lerken bilin9li olmasidir. Yani 
o sirada, Allah'in her §eyi ku§atici otoritesini, simrsiz ve sonsuz egemenligini gormez- 
likten gelmesidir. Gaflet, aslinda boyle bir anlam ta§ir. (Eger bu otorite ve egemenligi 
diliyle inkdr ederse zaten kafir olur.) 

Oyle ise Kuran-i Kerim'in ama9ladigi bilin9li ve uyamk olma hali bu simrsiz ve 
sonsuz egemenligi, ozellikle emir ve yasaklarin uygulamji sirasinda hatirlamaktir. 
Yani haramla yiiz yiize gelindiginde direni§ gostermek, emirleri uygularken de "hu§u" 
denen derin ve i9sel bir saygi gostermek, samimi olmak, aym zamanda ongbriilen 
erkan ve §arclara titizlikle ayak uydurmaktir ki Islam'da buna azimet denir. Emir ve 
yasaklar hayatin her tarafina serpistiri 1 mi§ olduklarmdan, bunlara uymak i9in goste- 
rilecek dikkat ve uyamklik durumlari da surckli degil, mubahlarin araya girmesiyle 
elbette ki arahkli olacaktir. Miimin kiji her haliikarda, gafil olmamaya elbette ki 
dikkat edecektir. Ancak bu, h i 9 bir zaman zihinsel planda surekli bir alarm halinin 
yaymmasi anlamina gelemez. Allah Teala'nm, insana boyle bir sorumlulukyiikledigini 
Kur'an ve Siinnette aramak abestir. Cunku "Allah, hi$ kimseyi, giiciiniin iistiinde 
bir gorevle yiikiimlii tutmaz. " 286 

Halbuki "Huf Der Dem" ilkesinin ongordiigii §ey, esasen Allah'a bilin9li ibadet 
etmek de degildir. Bilakis her saniye Allah'in zati iizerinde diisunmeyi yogunla§tirmak 
ve bu suretle bir konsantrasyon 287 saglamaktir. 


286. Kuran-i Kerim: 2/286 

287. Concentration (fr.): Action de se concentrer, d'appliquer fortement son attention et ses facultes intellectuelles a un 
mem objet. Larousse, direction: Claud CANNAS. Paris-1995 
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Bu idealin, Nakjbendilige kesinlikle Budizm'den sizdigi ise, diger ilkelerin ileri- 
deki aciklamalariyla ve dzellikle rabitaya iliskin analitik incelemelerle 90k daha iyi 
anlajilacaktir. 288 

Ikinci like "Nazar Ber-Kademdir. 

Bunun anlami: Hi^ bir yone yiiz ^evirmemek, gozleri yalmzca one dikmektir. 
Ama9, yine dikkatin dagilmasim onlemektir. 

Bu ilgiyle hemen hatirlatmak gerekir ki bu on bir ilke arasinda siki bir bag vardir. 
Bunlardan biri, digerini tamamlayicidir. Bu da soz konusu kavramlarin tiimunun, 
aym kaynaktan ahndigim kanitlamaktadir. 

"Nazar Ber-Kademle amaclanan sey, esasen konsantrasyonun siirekliligini sag- 
lamaktir. C^unku yogada, konsantre olmak kadar bu halin siirekliligini saglamak da 
90k onemlidir. 

Kitap ve Siinnette, Nakjbendi Tarikati'nin bu ilke ile ama9ladigi bir terbiye §ekli 
veya bir ahlak kurali yoktur. Bilakis Kuran-i Kerim'de §u a9iklama ve emirler vardir: 

"Insanlardanyiiz gevirme, Allah, buyiiklenen ve oviinenlerin tiimiinu sevmez. " 

"Yiiriimende dengeli ol ve sesini al$alt. " 289 

Kuran-i Kerim'deki bu a9iklama ve emirler, yukaridaki tarikat kuraliyla hi9 bir 
noktada uyujmamaktadir. 

C^unkii Kur'an, bunlarla k is iyi sosyal hayat ortaminda yonlendirmek istemekte; 
drnegin, onun 9alimla yuriimemesi ve bagirip 9agirmadan konu§masi emredilirken 
kijinin, ba§kasmi rahatsiz etmemesi ama9lanmaktadir. Yani Kur'an'm biitiin emir 
ve yasaklarinda oldugu gibi bu iki ayette de maksat, kijiyi topluma mal etmek i9in 
onu egitmek ve bu suretle topluma ahlaki bir disiplin kazandirmaktir. Dolayisiyla 
bu emirler evrenseldir. 

Halbuki gozleri sirf one dikmekte israr etmeyi ve hi9 bir yone bakmamayi emre- 
den tarikattaki "Nazar Ber-Kadem" ilkesinin sadece giincel ve sirf ki§isel bir degeri 
olabilir. Tipki spor yapmak gibi. Fakat spor yapmaktan farkli olarak bu kavramin 
dngordiigii ama9lar, 9eli§kiler tajimaktadir. 

(^iinkii insamn, ozellikle yiiriirken gozlerini israrla bniinc dikip bajka hi9 bir yere 
bakmamasinda, hele bunu kesin bir ya§am kurali haline getirmesinde M9 bir yarar 
bulunmadigi gibi boyle bir davram§ bi9imi Hz. Peygamber (s)'in hayat tarzina da 


288. Bkz. BOLUM-II. Rabita, Meditasyon ve Yoga 

289. Kuran-i Kerim'de: 31/18, 19 
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son derece aykiridir; ve ^unkii onun, ba§ta Allah'in el^isi sifatiyla, sonra da bir devlet 
ba$kam, bir komutan, alem^iimul misyona sahip bir lider ve iimmetinin manevi 
babasi olarak yiiklendigi sorumluluga ve iistlendigi gorevlere bakilacak olursa, etra- 
finda olup biten her §eyi ne kadar dikkatle suzmiis ve izlcmis oldugunu kestirmek 
hi^ de zor degildir. 

Insanin, her an, her yonden haberdar olmasi, yakininda cereyan eden her §eyi 
dikkatle gozlemesi, siirekli ve her bakimdan uyanik olmasi gerekirken onun, gozlerini 
oniine dikip miskin, siimsiik ve uyusuk yiiriimesi bir zavalliliktir. Bu ise iman ehline 
asla yakismaz. Allah Teala, Hz. Peygamber (s)'in miimtaz sahabilerini, onun dava 
arkadaslarmi overken (mealen) §oyle buyurmaktadir: 

"(...) Onlarin Tevrat'daki nitelikleri ve Incil'deki vasiflan §udur: Bir ekin 
gibidirler; filizini $ikarmi§, onu gii$lendirmi§ ve geli§mi§tir.Derken govdesinin 
iizerinde dimdik durmu§tur. (Bu manzara) $ift$ileri sevindirir, ta ki kdfirler 
gatlasin ...." 290 

Bilindigi iizere hac ibadetinin ayrmtilardan biri de Safa ve Marwa 291 arasinda, 
belli mesafelerde sert ve hizla yiiriimektir. Bu, ilk Mu'minlerin, miijrikleri 9atlatmak 
i^in yaptigi boy gosterisinin sembolize edilmesidir. Bunun her yil, milyonlarca haci 
tarafindan tekrar edilmesinde elbette ki dersler ve ibretler vardir. 

§u halde mu'min ki§inin heybetini dii§iiren, hayatin ^etin §artlari kar§isinda onun 
cesaret ve direncini kiran, moralini bozan, azim ve istidadim olumsuz etkileyen ve 
sonu^ itibariyle onun ruhunu sondiiren bir egitim jekli, ilhamim asla Allah'm kita- 
bindan almij olamaz! Bu dii§iincenin kaynagi ya kinik felsefedir, ya da 90k biiyiik 
ihtimalle yine Budizm'dir. Bu ise 90k iirkiitiiciidiir! Qinkii ?irk kaynaklarindan 
uyarlandigi a9iktir. Ne var ki bilin9sizce de olsa hayranlik duyarak bir $irk dininden 
ornek aimak i9in herhangi bir mazeret soz konusu olamaz! 

Aynca belirtmek gerekir ki tipki rabita gibi Islam'a mal edilmek istenen bu yabanci 
kavramin esasen ama9ladigi §ey, dii^iinmeyi kisitlamak ve bilinci dondurmaktir. Bu 
ise meditasyon i9in gerekli olan en biiyiik dikkati saglamaya yoneliktir. Buna, Islam 
adina mistik ve dini bir nitelik kazandirmak ise vicdan somiiriisiine hizmet edecegi 
i9in biiyiik bir ahlaksizliktir. Ilgin9tir ki -siradan olan- hemen M9 bir Nakjbendinin 
bu kurala uyduguna kolay kolay rastlanmamaktadir. Bu bile tek ba§ina, "Nazar 
Ber-Kadem" ilkesinin uygulanabilir olup olmadigim ortaya koymaktadir. 


290. Kuran-i Kerim: 48/29 

291. Irk<ji Miislumanligin etkisi altmda fonetigi bozulan bir^ok Arap^a kelimeden biri de Marwa'dir. Bu isim Tiirkiye'de 
"Merve" §eklinde <;arpitilmi§tir. 
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Nakfbendi Tarikati'nin iifiincii ilkesi "Sefer Der Vatandir. 

Bu kalip, sozliik olarak: Vatandan ayrilmak demektir. Burada mecazi anlamda 
kullanilmaktadir. Bununla, -sozde- melek diizeyine ula§abilmek if in insanm, eksik 
yanlarmi gidermesi amaflanmaktadir. 

Her §eyden once belirtmek gerekir ki, insanm melekle§mesi miimkiin degildir. 
Bunun Kitaba ve siinnete uygunlugu da yoktur. Yani insan, mistik bir egitim sis- 
teminden geferek -biinyesel bir degi§imle- insanliktan meleklige gerfek anlamda bir 
gefi§ yapamaz. Be§er cinsi, meleklerden farkli bir aleme mensuptur ve farkli bir 
biyolojik yapiya sahiptir. Ama insan, (yine insan olarak) takva mertebeleriyle melek 
kadar yiicelebilir, hatta melekten de ustunle§ebilir. 

Ayrica tarikat, bu ilke ile (yani -sozde- miiridi cilelerle melekle§tirerek) onu gereken 
if temizlige ula§tirmak istemektedir. Ciinkii bu ilkenin, kaynagim aldigi Budizm 
de if temizlige ula§mak ifin file yontemini ongormektedir. Oysa Kur'an, insanm 
ancak ve ancak emir ve yasaklara titizlikle uyarak Allah katinda en iistiin mertebeye 
ula§abilecegini afiklamakta ve onu melek degil, yine de insan olarak tammaktadir. 

Islam'm egitim sisteminde, mistik fileler kesinlikle yoktur. Onun egitim yontem- 
leri, ruhunu vahiyden alir, gerfekfi ve fitrata uygundur. Bununla birlikte duygulara 
fok biiyiik bir deger ve co$kulara da onemli bir yer verir. 

Nakfbendi Tarikati'nin dordiincii ilkesi "Halvet Der Enciimendir. 

Bunun anlami, sbzde, halkin ve kalabaligin arasindayken bile Allah'i her an ha- 
tirlama ali§kanligina, insanm sahip olmasi demektir. 

Aslinda Kur'ani olfiilere gore, her an Allah ile birlikte olmak diye bir anlayi? yoktur. 
Buna karjin, Allah'm ilim ve kudretiyle her §eyi ku^attigina, (yani, O'nun heryerde 
bazir ve nazir olduguna) 292 inanmak vardir. Oyle ise Islam'daki (gaflete dii§meme) 

halinin afiklamasi "Halvet Der Encumen” degildir. 

Daha dnce de bir nebze izah edildigi gibi gafil olmamak, zihnen ve vicdanen 
uyamk olmak, Allah'm emir ve yasaklarma titizlikle ve iftenlikle uymaktir. 

Tarikattaki "Halvet Der Encumen" ilkesinden asd amaf ise, kisinin kendini 
zihinsel afidan otomatik olarak denetlemesidir. Bu, eger iistiin bir performansla ba- 
jarilirsa insan kendi kendini fizyolojik olarak da diizenleme olanagim elde edebilir. 
Bu, esasen yoga mesleginin temel amaflarindan biridir. 


292. Kur'an-i Kerim: 57/4 
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Nitekim bazi kimselerin, yogun telkinle biinyelerini denetim altma alabildikleri ve 
ornegin bunlardan birinin kendi iradesiyle kalbine dakikada 300 vurus yaptirabildigi 
sap can m 15. bir gercekrir. Oysa kalp, gayri-iradi olarak carpar ve onu istekle yonlen- 
dirmenin miimkun olmadigi bilinmektedir. Keza Hind fakiderinin, vucudarina 
saplamalari, ate§ uzerinde gezmeleri, cam, para ve anahtar gibi sert ve kesici cisimler 
yutmalari gibi olaganustii sandigimiz biitun eylemler yine fizyolojik konsantras- 
yonla yapilmaktadir. Cay bardagim disleriyle kiitiir kiitiir ezip yutarak gosteri yapan 
kimseleri, milyonlarca insan televizyon ekranlarindan sik sik seyretmektedir. Bu 
ornekler ve cahillerce keramet samlan, Rufailerin yaptigi §ovlar da yine fizyolojik 
konsantrasyon sayesinde yapilabilmektedir. 

Bunlari eger ciddiye alirsak, -ki almamiz da gerekiyor- §eyhin bu sayede murid 
uzerinde kurabilecegi mutlak ve kesin otorite ile onu emellerine nasil alet edebilecegi, 
dolayisiyla perde arkasi ge^eklerin ne kadar deh$et verici oldugu, bu suretle bir sir 
olmaktan cikar. 

Itiraf etmek gerekir ki, Naksiligin ta yiizyillar once Hind kaynakli din ve felsefe- 
lerden elde ettigi transandantal, mistik ve bipnotik yonlendirme usulleri bugiin birkac 
Nakji §eyhinin elinde sihirli degnek gibi kullamlmaktadir! 

Esasen bu usullerin, gerek psikanaliz, gerek psikosomatik tip, gerekse fakirizm 
actsmdan cagimizda hie bir gizli yam kalmami§tir. Hatta diinyamn bircok iilkele- 
rinde, adeta evliyacilik oynar gibi bu yontemler siradan insanlar tarafindan, ya bir 
§ov yapmak i^in, ya bir hobi olarak, ya da nadiren bir alternatif tip yontemi olarak 
terapi amaciyla uygulanmaktadir. 

Aslinda bu konudaki uygulamalarin temeli, insan bilincinin ^e^itli yollarla jart- 
landirilmasina dayanmaktadir. Bu ise belli bir kelimenin, binlerce kez tekrar etti- 
rilmesiyle de olur. Ileride etraflica a^iklanacagi iizere buna, yoga dilinde "mantra" 
denir. §artlandirma, ayrica belli bir cismin ya da hafizada canlandirilacak herhangi 
bir jeklin siirekli olarak zihinde tutulmasiyla da olur ki buna da yine yoga dilinde 
"yontra" denir. Biitiin bunlardan kademeli olarak iki a mac gudiiliir: 

Birincisi: Dijtan gelen her tiirlu uyanmlari engelleyerek, ya da onlari en aza 
indirgeyerek insamn, bilincini belli bir noktada yogunlajtirmasidir. 

I§te "Halvet Der Encumen" de bunu temin eden spiritiiel sistemin bir parcasidir. 
Yani kalabaliklar i^inde miiridin, dikkatini belli bir nokta uzerinde odakla^tirmasmi 
saglayan ozel bir egzersizdir. Dolayisiyla yeri gel mis ken belirtmek gerekir ki tarikatlarda 
din siisii verilen ve Islam'a mal edilmek istenen sartlandinci her tiirlii zikir, wird, rabita 
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ve ayinler, bu amaca yoneliktir. Bununla miindin konsantre olmasi saglanmaktadir. 
C^iinkii transa gecebilmck icin miikemmel bir konsantrasyon sarccir. 

Ikincisi ise: Merkezi sinir sisteminin etkinligini miimkiin oldugunca etkileyerek 
jartli refleksi gcrccklc^stirmckcir. Miirid, bu durumda artik bir robottan farksizdir, 
biitiin varligiyla §eyhin emrine amadedir! 

Tarikat terminolojisinde buyontem ve uygulamalara, yasanan psikolojikve bilincahi 
durumlara ili§kin bir^ok terim de iiretilmijtir. Ornegin, jeyhin trans haline "sekr", 
miindin trans haline ise "cezbe" denilmektedir. Ikisi de bu durumlarda normal di§i 
davramjlar gosterir, sue ve giinah sayilabilecek sozler sarf eder, ho§ karsilanamayacak 
eylem ve tutumlar sergiler, hatta tuhaf miriltilar, homurtular ve hayvanlarmkine 
benzer ^ejitli sesler cikanrlar! Nitekim Bugiin Tiirkiye'deki Nakjbendi cemaatleri 
arasinda ozellikle Menzilci Nak§bendiler'in bu ce§it trans halini sik sik yaytdiklanna 
rastlamak miimkiindiir. 

Yiice Islam, insam bu durumlara dii§iirmekten son derece uzaktir. O, insani daha 
bilin^li kilan ve onu saygin yapan nezih sistemler getirmijtir. 

Nakfilikte besinci ilke "Yad Kerddir. 

Bu terkip, yalin olarak anmak demektir. Allah'i siirekli zikretmek manasinda 
terim haline gctirilmistir. 

Tarikatta zikrin bircok §ekli vardir. Onlardan biri de i§te bu "Yad Kerddir. Bu 
yontemle yapilan zikir gizlidir Buna "zikr-i khafiy" denir ve zihinden yapilir. 293 Bu 
sirada dilin hi^ bir ijlevi yoktur. Buna, A'raf Suresi'nin 205 'inci Ayet-i kerimesini 
delil olarak gosterirler. Halbuki bu ayet-i kerimede Allah Teala -mealen- §oyle bu- 
yurmaktadir: 

"Rabb 'ini an; iginden, yakararak ve korkarak, agiktan az bir sesle;, sabah ve 
ak§am;gafillerden olmal" 

Goriildiigii gibi, "big dilini oynatmadan ve sadece zihinden Allah i an" diye bir §ey 
soz konusu degilken, yukaridaki ayet-i kerimeye boyle bir anlam yakistirmtslardir. 

Zikrin diger bir §ekli olan "Cehri zikir" (yani agik zikir), bundan farkhdir. Nak- 
jbendi Tarikati bu tiir zikre 90k az yer vermijtir. 

"Yad Kerd" yalmzca gizli bir zikir jekli olmakla kalmamaktadir. Uygulam§ bicimi 
epeyce ilginctir ve Islam'daki zikirden bu yoniiyle tamamen ayrilmaktadir. 


293. Bkz. 309 4508/,^ iu fte- J 'r' y.j* ;33 1j? iV-J' 
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Zikrin konusu olan "Kelime-i Tevhid: La ilahe illellah" ve "Lafza-i Celal: Allah" 
kelimesi Islam'dan, (Kur'dni degerler arasindan) se^ilmijtir. Islam'in alet edildigi 
dinsel ya da mistik sentezlerde yontem budur. Meselenin biitiin kivrakligi da burada 
odaklanmaktadir. Cunkii tasawuf yoluyla Islam'a sizdirilan yabanci unsurlarm dik- 
kat cckmemesi icin hazirlanan bilejkede 90k biiyiik bir ustalik ve hiiner sergilemek 
gerekir ki bu, Naksbendiligin ilkleri tarafindan 90k carpici bir §ekilde becerilmistir! 

Dikkat edilirse bu tiir sentezlerin, kutsal sozlerden olujan di$ aksesuarlari, kural 
olarak Islam! degerler arasindan secilir. Bunlarm uygulama teknikleri ise, tarikatin 
biitiin a§amalarinda oldugu gibi Uzakdogu'nun egzotik motiflerini tajir. 

"Yad Kerd" kapsaminda yapilan zikrin tic onemli dzelligi vardir. 

Birincisi: Zikir sirasinda gozler ve agiz kapali, dil damaga yapisikcir. 

Ikincisi: Burundan nefes almarak cigerler iyice hava ile doldurulduktan sonra 
Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celal sadece zihinden tekrarlamr. O9, be§, yedi, do- 
kuz, on bir, on U9, on be§, on yedi, on dokuz veya (en cok) yirmi bir kez bu §ekilde 
yapilacak tekrardan sonra nefes saliverilir ve yeniden nefes almarak bu §ekilde zikre 
devam edilir. 294 

U^iincusii: Tarikat teorisyenleri tarafindan "letaif' diye adlandirilan ve viicudun 
belirli noktalarinda bulundugu ileri siiriilen spiritiiel merkezlere iletimde bulunulur. 295 

Dogrusunu soylemek gerekirse bu konuda yazilip cizilmij olanlari anlamak miim- 
kiin degildir. Onun icin iizerinde durmaya da degmez. 296 

Zikrin, Islam'da ise yeri 90k onemlidir ve Kur'an'in tabiriyle: "Haberiniz olsun! 
Kalpler ancakAllah'in zikriyle doyuma ula§ir. " 297 Yani Insan ancak Allah Teala'yi 
anmakla ger9ek anlamda huzur bulabilir. 

Fakat tarikatin -yukanda anlatdan -yontemiyle yapilan zikrin, Allah (cc)'i hojnut 
edecek hi9 bir yam yoktur! Cun kii her §eyden once bu sistem, kii9iik farklarla Budizm 
kaynakli meditasyonun aymsidir ve esasen ruhunu da ondan aim 15,nr. 

Budizm'de zikir, bir "mantramn, binlerce kez tekranyla yapilir. Adi ge9en dinde 
bu ijlem, Allah'in hojnutlugunu kazanmak i9in de yapilmaz. Bilakis zihinsel bir 
konsantrasyon saglamak amacina ydneliktir. Islam'da boyle bir zikir b^imi yoktur. 

294. Bkz. 515 <51 AljP J *--»jlaJ' jiyj cp 

295. Bkz. IS/jfi ciyuJl AA ji *U£) 

296. Nak§bendilikte zikrin nasil yapildigmi merak edenler Abdulmecid bin Muhammed el-Khani'nin Arap<;a yazdigi §u 

kitabina ba§vurabilirler: kAujAJi ui aj-ajS?' s.28-35. Hakikat Kitabevi istanbul-1992 


297. Kur'an-i Kerim: 13/28 
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Nitekim onlarm ibadet §ekilleri, nasil ki bizim namazimiza, orucumuza, haccimiza, 
Zekatimiza ve ccsidi nafilelerimize benzemiyorsa, bizim de ibadet §ekillerimiz onlarm 
yogasindan, meditasyonundan, "§irim" ve "mantra" cekislcrindcn son derece fark- 
lidir. Islam'da, (namazlardan sonraki tesbih, tahmid ve tekbirler'den basket) biiyiik 
sayilarla smirk, (Ornegin: 5000 kez Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celal cekmek 
gibi) "wirdler" de yoktur. 

Bu gcrcegi kamtlayan bir 90k kaynak vardir ki bizzat Naksbendilcr de bu kaynak- 
lari kabul etmekte ve yazarlarmi saygiyla anmaktadirlar. Bunlardan biri de Imam-i 
Nawawi 298 olarak bilinen Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya bin §arafuddin ed-De- 
mashqiy'e ait unlit el-El-Ezkar adli eserdir. 

Ne var ki Budist meditasyonu ile Nak§i ibadetleri birbirine tipatip benzemektedir. 
Nitekim bu ger9ek, eskiden beri Islam alimleri arasinda "Nak§bendilik, Islam libasi 
i^inde Budilik 'ten tebdil edilmi§ battni bir tarikattir. " kanaatini dogurmu$tur! 

Budist uygulamada miiride ydneltilen emirlerden biri de, nefes alip verirken, 
her defasinda ona kadar saymaktir. Nakjbendilikte de "kalbi zikir" yapilirken, yani 
"wird", zihinden tekrarlamrken solunumu durdurma (Haps-i nefes) kurali vardir. 
Ikisinde de ortak espri: Dikkati nefes alma siireci uzerinde yogunlajtirmaktir. Burada 
da temel arnac yine konsantrasyondur. Yani miiridin, dikkatini belli bir obje uzerinde 
yogunla^tirarak onun bilincini yonlendirmek ve bu suretle de iradesini giidebilme 
olanagim elde etmektir. Bu nokta, §eyh acisindan 90k onemlidir. C^unku tarikatm 
varligi ve siirekliligi esasen miiridlerin iradesine kesin §ekilde egemen olmaya bagli- 
dir. Oysa M9 bir peygamber, insanlarm i9 diinyalan uzerinde boylesine mutlak bir 
otorite kurmak istememi§, dujimcelerini tahakkiim altina almami§ ve bununla asla 
emrolunmami§tir. 299 Nitekim Hudeybiye olayi gibi ilkMu'minlerin seferberlik halini 
ya§adigi ve ustelik alarm durumunda bulundugu duyarli saatlerde Hz. Peygamber 
(s), ordudan biat isteyince 1400 ki§i icinde bir tek §ahis 300 , M9 tereddiit etmeden red 
oyu kulIanmiy dii§mana karji silah kullanmayacagim a9ik sekildc ifade edebi 1 m isti r. 

Burada, bilinmesinde yarar bulunan onemli bir nokta da §udur: Konsantrasyonu 
kolaylajtiran i^lemlerin ba^inda "ritm" gelmektedir. Qinkii uzun siiren biitiin ritmik 
olaylar, insanin uzerinde genellikle hipnoz etkisi yapar. Ornegin kontrollii nefes alip 
vermek, ya da aym kelimeyi defalarca tekrar etmek, bu i§i en kisa yoldan bayirmaya 


298. Imam-i Nawawi (Rahmetullahi aleyh): H. 631/m. 1233 yilinda Dimafk (§am) yakinlarindaki Nawa Kasabasi'nda 
dogdu. Kii^iik ya§tan itibaren kendini ilme adadi ve hi<; evlenmedi. Verdigi degerli eserlerle islam alimlerinin saygismi kazan- 
mi§ nadir bir §ahsiyettir. H. 676/m. 1277'de dogdugu yerde oldii. 

299. Kur'an-i Kerim: 88/22 

300. Bu §ahis, Jadd b. Qays j» A*r) tir. Bkz. ^-1988ojju **<*UJ! jb .312/^js*!' ji' nSjy&j^ J' 1 
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yarayan yontemlerdir. Dolayisiyladir ki hem Budist meditasyonunda, hem de ondan 
ilhamim alan tarikatta bu tercih yapilmisur. Tek fark sudur: Budizm'de Hind kiiltu- 
riinun malzemelerinden ornegin, om, mani, padme, hum gibi sozciikler secplmktir. 
Bunlara, yine bu dinin terminolojisinde mantra adi verilir. Tarikatta ise bu malze- 
meler, (mantra yerine) "wird" adi altinda Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celal'dir. 

"Wirdin ^ekilmesi sirasinda nefes tutma olayi, bu i^lemin Budizm'den almdigi- 
m kamtlayan en canli ve en carpici delildir. Bunu, tarikatcilarm da saygiyla andigi 
Hindli alim Eb'ul-Hasan en-Nedwi bir eserinde 90k a<pk bir §ekilde ijlemijtir. 301 
"Haps-iNefes" 302 olarak Nakksiligin terminolojisine giren bu uygulama ise, ba$ka 
hi^bir tarikatta yoktur. Bu miinasebetle, zikrin icra §ekline ilijkin ju onemli a^ikla- 
mayi yapmak gerekir: 

Nakji zikir sisteminde dilin fonksiyonu tamamen iptal edilmijtir. Bu ise dalaletin 
en biiyiik belirtilerindendir! Cunkii Islam'daki -dille kelimeyi telaffuz ederek- zikretme 
kurali, bu suretle tamamen lagvedilmi§tir. Bunun temel amaci: muridin dikkatini 
(Allah 'in azamet ve kudretini yansitan kainatteki ge§itli eserlerine yonelmesini engel- 
lemek ve) §eyhin fizik yapisi uzerinde onun odaklanmasmi saglamaktir. Onun icin 
Nakjbendilikteki (zikr-i khafiy ^ J"s), yani gizli zikir, aslinda bir konsantrasyon 
teknigidir. Tarikatta bu hileye zikir siisii verilmijtir. 

Konsantrasyon, temelde noropsikolojik bir hadise olarak eklektik psikoloji disiplin- 
lerindendir. Birinci derecede norobiyoloji ve noropsikriyatri konusu olmakla birlikte 
zaman zaman felsefe ve mistisizm i^in de konu olu§turur. Nitekim eski Hintliler 
felsefelerini i§te bu konsantrasyon temeli uzerinde kurmu§ ve ona (yoga) ile kurumsal 
bir nitelik kazandirmtslardir. Kom^uluk iliskisiylc bundan haberdar olan eski Turk 
mistikleri (ozellikle Gujdewani ve Nak§bend), tarikatlarimn hirer ko$e ta§i sayilan 
zikir ve rabita icin temeli unsur olarak konsantrasyona buyiik onem vermislerdir. 

Tarikatin cehri (acik ve sesli) zikrinde de ydntem, yine ritm ve tekrar unsurla- 
rindan olu§ur. Tekrarlar 90k kere be§ binleri bulur. Bu etkiyle murid, zaman zaman 
hipnoza girer. 

301. f»-1994 jb J fljPAJlj JWj y). 

302. "Haps-i Nefes", yani solunum kontrolu; Bu konuda Nak§bendilere ait kitap ve risalelerden fazla bilgi edinmek i<pin 
Bkz. 

-Ali b. el-Hiiseyn el-Waiz el-Ka§ifi el-Beyhaqiy, Ra§ahat Ayn'ul-Hayat s. 4, Sangez, Istanbul, h. 1291. 

-Halid Bagdadi, iaJuM (Terc. §erif Ahmed/Ismailaga Cemaati'nin), s. 67. 

-Nimetullah b. Omer, er-Risale'tul-Medeniyye, s. 48 Yazma Dima§k, h. 1213 

- ft-13195 jAlaJl i.4S/ J-p jy 

-81 /jp OU-L- jj Hakikat Kitabevi, 1st.-1992 

-5 \4/ jJib iUliw J t-J jJliiJl y_yj Oy' 

-33 /jp tAjaA y SJtJi frbr Ui SujSI' 5aU-Jt y. *'->p Hakikat Kitabevi, 1st.-1992 

-Ali Kadri, Risale-i Bahaiyye s. 13, 26, 39-48 Istanbul-1994. 
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Naksilik buna da bir isim bulmustur: "Gaybet: Kendindengepne half veya "Sekr: 
Sarhofluk" . Aslinda bu hal bazen de zikir esnasindaki derin soluma tekrarlariyla kana 
fazla oksijen girmesi sonucu bir £e§it uyujma olarak kendini gosteren durumlardan 
bajka bir §ey degildir. Manevi gaybet ve sekr olarak nitelenmesi ise (bu olaym if 
yuziinu bilenler tarafindan basvurulan) somurii amacli bir spekiilasyondur. Ancak 
§eyhlerin cogu, yari okumuj kiiltursuz kimselerdir. Bu olaylarin ic yiizunu ve ilmi 
aciklamalarim bilemezler. Dolayisiyla onlarin bu atmosfer icinde faaliyet gostermeleri 
genelde spekiilatif degildir. Su var ki bilgisizlikten dogan ictenliklcri, onlarin hem 
kanaat hem davranis bakimindan 90k fanatik olmalanm sonuclandirmi^cir. 

Islam'daki zikir kavrami ise hem teorik acidan, hem de uygulama olarak Naksi- 
likteki yontemlerden tamamen farklidir. Islami zikirde ritm soz konusu degildir. Sayi 
ise, yalmzca namazlardan sonraki tesbih (Subbanallab), tahmid (Elbamdulilldb) ve 
tekbir (Allabuekber) icin otuz iicerdir. Zikir ve tilavet icin, genelde bir simr yoktur. 
Ancak mu'min ki§inin, ne okudugunu anlamasi, okuduklarimn manasi iizerinde pek 
derin diisunmesi ve onlardan dersler cikarmasi esastir. Gaflet icinde yapilan zikrin 
ise bir anlam ta§iyamayacagi, hatta Allah Teala'yi giicendirecegi bile du§uniilebilir. 

Naksbendilikce zikrin, "wirdden baska §ekilleri de vardir ki ileride tarikatm iicuncii 
unsuru olarak genel boyutlariyla i^lenecektir. 

Nak§bendi Tarikati'nm altinci ilkesi "Baz Ge§tdir. 

"Baz Ge§t": Donus demektir. Aslinda bu kavram, Naksiligin mistik egitim siste- 
mine yine Budizm yogasindan ge^mijtir. 

Yogada "dogrusal zaman" kavrammin a§amalara boliinerek koordine edilmesi 
kurali vardir. Bu kural, Nakjilige "Baz Ge§t" olarak yansimi§tir. Miirid, wirdini 
tamamladiktan sonra normal soluma durumuna ge^er ve bu sirada §u tekmili verir: 

"Allah 'im!Amacim sensin ve istedigim senin ho§nutlugundur. " 

Aslinda bu soylem, Islam'a hie de aykin goziikmemektedir. Fakat unutmamak gerekir 
ki hangi dinin samimi baghlarma bakarsamz onlarin da sonuc itibariyle istedikleri §ey, 
Allah'in hojnutlugudur. Bununla birlikte onlarin genel olarak bajka bir istegi daha 
vardir. O da, Allah ile birle^mek ve bikinilesmektir. Hemen biitiin muharref (garpi- 
tilmif) dinlerde bu ideali saptamak mumkiindur. Nitekim Yahudiler ve Hristiyanlar, 
"Allah in gocuklan olduklanna" inamrlar. 303 Keza Hristiyanlarin, Hz. Isa'ya, (hasa!) 


303. Bkz. Kur'an-i Kerim, el-Maide/18. 
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"Allah'in oglu" demelerinin altinda yine bu inane yatmaktadir. Yukaridaki soylemin 
birinci kesiti, yani "Allah'im!Amacim sensin' sozleri dikkatle incelendiginde aym 
kanaatin, biraz ortiilii olarak bu parolada da var oldugu anlasilmaktadir! 

Ayrica unutmamak gerekir ki Allah'm hosnutlugunu kazanmanm birinci §arti, 
kulun istedigi gibi degil, bilakis Allah'm istedigi bigimde O'na ibadet etmektir. Bunu 
Islam, kitap ve siinnede bclirlemisrir . 304 Tabiatiyla Kitap ve Siinnetteki formiillere 
uymayan ibadet bicimlcrinin kaynak bakimindan yabanci olacaklan kesindir. Do- 
layisiyla bu fekillerden biriyle Allah'a kulluk etmeyi diisiinmek biiyiik bir celiskidir. 

"Baz Ge§t" ilkesinin, -bu ilgiyle- bir sir tajidigmi burada hemen hatirlatmak ge¬ 
rekir. O da miiridin, bu a$amada kendini "vuslat" i^in hazirlamasidir. 

Bilindigi iizere Nakjiligin hedefi: -onun temel kaynagi olan Hind mistisizminde 
oldugu gibi- miiridi a$a malaria Allah'a ulaftirmak ve onu Zat-i Ilahiye’de (ha$a!) erit- 
mektir. 305 Ifte bu anlamda "Baz Ge§t" egzersizleri sirasinda miiridin, biitiin varliklari 
goziinden silmesi istenir. §artlandirilmij miiridler i^in bunun esas anlami §udur: 

Biitiin varliklar hirer sembolden, hirer golgeden ote feyler degildirler. Binaenaleyh 
onlarda Tecelli eden, Allah'm bizzat kendisidir. 'Tecelli'' kavrami burada Kuran-i 
Kerim'deki gibi amaclanmamakcadir. Buna cok dikkac etmekgerekir! Ciinkii Allah'm 
e§yadaTecelli etmesi Kur'ani anlayifa gore O'nun, kendi varligim, yarattigi eserlerinde 
insana hissettirmesidir. Tasawufta ise "Tecelli": Allah'm varliklar icindc tiirlii tiirlii 
§ekil, renk ve boyutlarda -gercek anlamda- ortaya cikmasidir! 

Nakfbendi Tarikati'mn yedinci ilkesi "Nigah Daftdir. 

Bu tabir, " korumak" anlamina gelmektedir. Tarikattaki -anlasilabilir ve basit- 
aijiklamasi: Miiridin, kalbini vesveselerden korumasi demektir. Oysa bu siradan 
aciklamanm arkasinda "Nigah Daft" kavrammin tajidigi bajka bir anlam daha 
vardir. O da miiridin "masiva" diye hi^ bir §ey gormedigine ve bu arada kendisinin 
de "masivadan olmadigina artik inanmasi ve bu inanci zedeleyecek herhangi bir 
vesveseye goniil kapisim acmamasidir. 


304. Buna Fikih terminolojisinde Tevkifiye (at-tawqifiyya oiiyJ') denir. Bkz. 5*! liaUs .ub- di ^ijj «at 

Tawqifiyya» Maddesi, s. 131. Ibare aynen §oyledir: 

iAf- :4 i*j .aJ Jltf Vj ^ SiUjJl !■* j j*) yJ'.« 

305. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak i§lemi§ Bulunan Kitaplar ya da Kitaptpklar.; BOLUM-II. Tasawuf 
(Seyr-u Siiluk); Ruh'ul-Furkan: 2/63; 
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Siradan cahil muridler, ne bu sirri, ne de "masivanin ne oldugunu bilirler! Onun 
icin bunlar genelde kalbi scycamn vesvesesinden korumak feklinde bu ilkeyi algilarlar. 

"Nigah Daft", esas itibariyle Panteizmi pagriftiran bir anahtardir. 

*** 

Nakfbendi Tarikati'nin sekizinci ilkesi "Yad Daftdir. Yani hatirlamaktir. 

Tarikat bununla artik sozden 5 te Allah'in Zati ile mefgul olmayi ongormektedir. 
Bu halin ise ancak "fena" ve "baka" 306 mertebelerine eriftikten sonra murid ipin soz 
konusu olabilecegini apiklamaktadir. 

Bu da demek oluyor ki: "Yad Daft", ilkesini uygulayabilecek diizeye ulasmis olan 
tarikat yolcusu, Nakfilige gore artik kendisinin, "masivadan sayilmadigina kesinlikle 
inanan kimsedir! 

Yeri gelmifken burada "masiva" kavrami ile ilgili bir apiklama yapmakra yarar vardir. 

"Masiva": Allah'dan bafka her fey demek olan bir terimdir. Ancak Nakfbendilerin 
"masivadan soz etmesi bir ^elifkidir. (^iinkii panteizmde "masiva" diye bir anlayif 
yoktur. 

*** 

§ah-i Nakfbend olarak bilinen Muhammed Buhari, adindaki ruhani tarafindan 
ihdas edilmif son up kavramin (yani dokuzuncu, onuncu ve on birinci ilkelerin) anlam 
ve amaclan da foyledir: 

Nakfbendi Tarikati'nin dokuzuncu ilkesi "Vukuf-i Zamanidir. 

Bu terkibin yalm sozliik anlami ,periyodik zaman kesiti demektir. "Vukuf-i Zamani", 
miiridin mistik anlayif ve inanifla olgunlafma siirecinde belli bir zaman birimini temsil 
eder ve "dogrusal zaman" kavrami hakkinda ona gereken bilinci afilamaya yarar! 

Insan psikolojisi apisindan pok bnemli olan "dogrusal zaman" ve "zamansal 
yafam" kavramlari, esasen mistik diifimceden pok, pozitif ve bilimsel palifmalarin 
konusudur. Onun ipin yaklafik 600 yil once siradan bir sufinin bunu kendiliginden 
bulup tarikata yerleftirmif olmasina inanmak kolay degildir. 

Dolayisiyla bugiin alternatif tip usulleri olarak hayata gepirilmeye palif llan birpok 
teknik gibi bu kavramin da guniimuzde bilimselligi artik kabul edilen eski Uzakdogu 


306. Bkz. BOLUM-II. Rabita, Fenafillah ve Nirvana 
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kavimlerinin deneyimlerinden biri olarak az 90k taklitle ya da tamamen rasdantiyla 
tarikata ycrlc^cirildigi varsayilabilir. Ancak ikinci ihtimal 90k zayiftir. 

"Dogrusal zaman" kavramma iliskin bir bilin9, ancakzamanm, belli periyodarla 
kullamlmasi sayesinde olujabilir. Bu da konsantrasyon i9in gereken islemlerin bir 
par9asidir. 

Bir ihtimalle bu ilgiden hareket edilerek "vukuf-i Zamani" kavrami tarikat i9in 
bir ilke haline getirilmi§ olabilir. Nitekim Islam'daki vakitli ibadetler de Mu'min 
kisiyc bu konuda bilin9 a§ilamaktadir. Ancak "vukuf-i Zamani" kavramini belli ve 
kesin bir ilke olarak tslam'a mal etmek i9in Kitap ve Siinnette bir a9iklama bulmak 
kolay olmasa gerektir. 

Nakfbendi Tarikati'nm onuncu ilkesi "Vukuf-i Adedidir. 

Bunun anlami: Zikirde belli sayisal limitler uzerinde duraksamaktir. Ornegin "Ke- 
lime-i Tevhidi zikrederken her dokuz tekrardan sonra kii9iik bir mola vermek gibi. 

Ilgin9tir ki yoga tiirlerinden birinde de aynen boyle bir uygulama vardir. "Mantra" 
diye adlandirilan ozel ve (daha cok kutsal) sozciikler, belli sayida tekrarlanarak arada 
bir kisa molaciklar verilir. Islam'a uyarlanmi§ olan mistisizmde "mantranm karsiligi 
"wirddir. Arap9a olan bu kelimenin 9ogulu ise liigatlerde "ewrad" olarak ge9er. 

Bu uygulama, meditasyon yapan yoginin zihnini matematiksel olarak programlama- 
ya yoneliktir ve bu programlama, agrmalarla gercekle§ebilir. Zaten yoga meditasyonu 
da birbirini ajamalarla tamamlayan belli duyinmc ve eylem bi9imlerinden olu§ur. 
Ilk ajama, psikolojik hazirhktir. Bunu bir 90.9r rehabilitasyon alarak nitelemek de 
miimkiindur. (ginku murid, ilk ba§larda tekkenin egzotik atmosferine ve spiritiiel 
dekoruna, tasawufun kavramlarma, 9agrilarma, yankilarina ve cojkularma heniiz 
yabancidir. §eyhe gore o, bir hasta gibidir. Ozellikle ritiieller sirasinda onun iirkmesi 
ya da gosterebilecegi en ufak bir refleks bile hedeflenen huzuru engelleyebilir! 

Dolayisiyla denebilir ki ilk basra harcanan biitiin 9abalar, ashnda miiridin, her 
§eyden once psikolojik uyum gbstermesini, ondan sonra da konsantre olmasmi sag- 
lamak i9indir. Ardindan hipnotik trans gemckle^ir. Yogada goriilen bu disiplinler, 
degisik adlar altinda aynen tarikatta da oldugu gibi vardir. Bunlar, bagan beri anlatilan 
ilkeler 9er9evesinde ger9cklc5>ir. Yani derviy once tevbe eder, sonra el ahr, ardindan 
cezbeye tutulur, son olarak da vecd halini yayir... 

Dolayisiyla, "Vukuf-i Adedi" kavrammin da tarikata yine yogadan almdigi ihti- 
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mali gii^lenmektedir. (^iinkii Islam'da ne boyle limide smirk bir zikir §ekli vardir; ne 
boyle bir kavram vardir; ne de (Kitap ve Sunnetle belirlenmis olan ibadetlerden ba§ka) 
bu kadar basamakli bir "seyr-u siiluk sistemi vardir. 

Nakfbendi Tarikati'nin on birinci ve sonuncu ilkesi "Vukuf-i Kalbidir. 

Tarikatta bu durum, kalbin Allah'a karsi siirekli uyanik tutulmasi §eklinde ta- 
mmlanmaktadir. 

Aslinda bu, yoga dilinde "konsantrasyondur. Hipnotik transa hazirlayici a§a- 
malarin sonuncusudur, ya da hipnotik transin kendisidir. Tarikatta da en son a§ama 
olan "vecd" haline muridin ula§abilmesi icpn ge^tigi mistik uygulamalarin en ileri 
basamagidir. Fiziksel tiim iz ve izlenimlerin zihinden silindigi bir nokta olan "vecd" 
haline i§te bu "Vukuf-i Kalbi" ile ancak ulasilabilir. Bu durumdaki dervisin duygu- 
lan artik tanimlanamaz. Bunun psikolojik olarak belki birtakim aciklamalan vardir. 

Islam'da ise mu'mini transa gecirmck gibi bir hedef bulunmamaktadir. Vahyin 
inmesi sirasinda Hz. Peygamber (s)'de kendinden gecme halleri goruldiigii rivayet 
cdilmistir. Ancak vahiy denen metafizik olay, insan aklimn izah edebilecegi bir me- 
sele degildir. Dolayisiyla buna trans hali demek de dogru olmasa gerektir. Onun 
icin bu hal 90k bzeldir ve yalmzca peygamberlere mahsustur. Oysa trans hali, ce^itli 
spiritiiel telkinler ve hipnotik tekniklerle saglanabilen -perisprinin viicuttan kurtul- 
dugu- karmasik bir kataleptik sendromdur. Peygamberler degil, medyumlar, yogiler 
ve dervi^ler bu sendromu yasarlar. 

Ayrica belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber (s)'in engin ve berrak kalbi Allah 
Teala'ya karji hi^ kujkusuz daima uyanik idi. Derin bir huju i^inde ibadet etmesine 
ragmen o siralarda bile bu vesile ile onun, trans denebilecek iysel bazi halier ya§a- 
digina ya da sar'a ve bayilma gibi nobetler ge^irdigine ili§kin elimizde herhangi bir 
kamt da yoktur. 

Sonuc olarak, Nakjilikte "Vukuf-i Kalbi" diye aciklanmak istenen spiritualist bir 
ibadet ya da dii§iinme bi^iminin Islam'da yeri bulunmadigim kesinlikle soylemek 
miimkiindur. 

III-ZIKIR /U Islam'la Tarikat arasinda her bakimdan saptanabilen biiyiik farklar, 
zikir konusunda da goze carpmaktadir. 

C^iinkii vahyin kaynaklik ettigi Islam'a gore insan, her §eyden 5 nce Allah (cc)'in 
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en giizel ve en miikemmel eseridir. 307 Ondan sonra da dogrudan Allah Teala'nm 
muhatabidir. 308 Rabb'imiz, insanoglunu, kendisine kulluk etmesi i<jin yaratmij ve 
onu biitiin yaratiklardan iistiin kilmijtir. 309 

Bunun geregi olarak insan da, ebedi kurtulu^a ve sonsuz mutluluga erebilmek 
icin her §eyden once Ulu yaraticismi, tevhid inanci icinde ve ihlasla daima anmali, 
O'nun yiice ve giizel isimlerini zikretmeli, farzlari ve vacipleri zamaninda eda etmeli, 
siinnetleri terk etmemeli, sik sik Kur'an-i Kerim okumaya mutlaka zaman ayirmah, 
elinden geldigi kadar ruhsati birakip azimete sarilmab, miimkiin oldugunca bilin^li 
ve uyanik yasamali, nefis ve seyrana, icerideki ve di§aridaki diismana karsi cihadim 
siirdiirmeli, Kur'an'in mesajlarmi (haberdar olmayanlara) ulastormak icin caba harca- 
mab, ozetle hayirb her i§e gerek niyetiyle gerek ameliyle katilmab, §erlerden kendini 
korumab, yeri geldikce kainata, e§ya ve olaylara ibret nazariyla bakarakAllah'in kud- 
reti karjisinda yumu^amah, co§mah, giinahlarindan pieman olmali, tevbe etmeli ve 
gozyaji dokmelidir. Her haliikarda insan Rabb'inden gafil kalmamaya gayret etmeli, 
bu suretle de O'nun ho§nutlugunu kazanmabdir. I§te gercek zikir budur ve biitiin 
bunlan hemen her bilin^li Mu'min bilir. 

Tasawuftan ilhamim alan tarikata gore ise insan, Allah'm bir Tecellisidir. Onun 
ruhundan kopmuj, O'nun oziinden fi§kirmi§, O'nun bizzat kendisinden yansimi^tir. 
Dolayisiyla temel amaci, yine O'na dogru bir yolculuga fikmak, sonra O'nun zatinda 
erimek ve nihayet O'nunla biitiinlejerek oliimsiizliik kazanmaktir (gizli tutulan inanca 
gore hagai Allah lagmaktir). Tasawufta cennet ve cehennem dnemli §eyler degildir; 
5 liim, ajikin ma'§uk'a kavujtugu bir "jeb-i arus', bir gerdek olayidir. Bu goriij, 
tipki kozmografyadaki "Big Bang" ve onu izleyen biiziilme olaylarina benzeyen bir 
spiritualist acpklamadir. Tek farki, kozmolojinin perseptibl 310 ve fizik aciklamalarma 
karjin tasawufun bu olayi spiritualist bir yaklajimla, emperseptibl 311 ve metafizik 
olarak sunmasidir. (Bunlan, rubdniler digmda alt tabakadan miiridler bilmez. Onlara 
bu agiklamalan yapmak kesinlikle yasaktir.) 

Goriildiigii iizere bu iki kurumun, Allah-Insan ilijkisine bakiji boylesine oldukija 
farklidir. Tabiatiyla insamn, Allah'a karji nasil bir tutum icinde olmasi gerektigine 
ili§kin aciklamalari da yine 90k ayri olacaktir. 

Islam'a gore insan, hayatin her tarafina ve zamamn belli saatlerine serpi§tirilmi§ 

307. Kur'an -1 Kerim: 23/14, 82/7, 95/4 

308. Kur'an-i Kerim: 33/72 

309. Kuran-i Kerim: 17/70 

310. Perceptible (fr.): Kaabil-i idrak; Duyularla algilanabilen; Qui peut etre saisi per<;u par les sens. 

311. Imperceptible (fr.): Gayr-i kaabil-i idrak; Duyularla algilanamayan; Qui echappe a nos sens. 
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olan ibadetlerini kitap ve siinnetin ol^iileri i^inde yapmali, bunlarin dijinda kalan 
biitiin diinyevi saaderinde ve sekiiler ya§aminda da ilahi kontroliin altinda oldugunu 
asla unutmamali, bu alandaki yajantisini da yine kitap ve siinnetin olculcrinc gore 
diizenlemelidir. I§te Islam'da zikir ve fikir, biitiin bunlari kapsayici bir anlam tajir. 

Naksilige gore ise zikir, sirf meditativdir. Aksiyoner hie bir yam yoktur. Statiktir, 
hi^ bir dinamik ozellige sahip degildir. Hele sekiiler hayatla hi^ bir ilijkisi yoktur. 

Zikir icin ruhaniler tarafindan belirlenmij bir sistem vardir. Bu sistem 90k geniy 
fakat bir o kadar da cctrefil ve karmasik tanimlar ve jekillerle egzotize cdilmistir. 

Ornegin dilin, zikirde hie bir rolii ve i$levi yoktur. Naksilikte zikrin hemen tamami 
zihinseldir. Boyutlarla smirk bir imajinasyona dayalidir. 

Nakjbendi Tarikati'nda zikir, bajlica iki kisma aynlmistir: 

Biri, kalbi zikirdir. Sozde bu zikirle, "Kelime-i Tevhidm, ya da "lafza-i Celatm 
tekrari ongoriilmektedir. Fakat bunlarin, dille degil, zihinden tekrarlanmasi isten- 
mektedir. (Naksilikte dille yapilan) sozlii zikir ise sadece "Khatm-i Khuwacegan" 
sirasinda Kur'an'dan kiiciik sureler okumak ve bir miktar salevat cekmekten ibarettir.) 
Aslinda bu uygulamamn, -mu 'min gevreyi iirkutmemeye doniik bir stratejiden- baska 
amaci yoktur. 

Naksbcneh Tarikati'nda bajka bir zikir §ekli ise, rabitadir ve daha once ayrintili 
olarak aciklanehgi iizere rabita, diger zikir bieimlcrinelen (yani, "Kelime-i Tevhidin, 

ya da "lafza-i Celalin, gerek dille, gerekse zihinden tekrari seklindeki zikirden, hatta 
Kuran-i Kerim V okumaktan bile) iistiin sayilmistir. 

Bu her iki zikir biipminin de kaynagi yine Budizm'dir. Kitap ve Siinnette bunlara 
ili§kin herhangi bir kamt bulunmamaktadir. Bu noktayi 90k iyi kavrayabilmek i9inse, 
rabitaya iliskin olarak simeliye kadar kaleme ah 1111115 belgeleri incelemek gerekir. 312 


Nakfbendilikte Keramet, Menkabe ve Rabita Ilifkisi 

NakjbendiTarikati'nin, geemhten giinumiize kadar yajami? olan iinlii ruhanileri 
hakkinda bir9ok menkabeler yazilmijtir. Bunlar, Nakjiligin, bir tarikat olarak sahip 
bulundugu ozellikleri yansitmak bakimindan son derece onemlidir. 

Bu tarikati, Islam'la karjilajtirirken elde edilen farklan degerlendirmek bakimin- 

312. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Konu Alan Yazili Belgeler. 
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dan §eyhlerin yasam oykiileri ve onlara mal edilen olaganustiiliikler dikkat ve ibretle 
incelenmeye deger! 

Ozellikle rabita ve benzeri dis kaynakli mistik anlayijlarin islam'a adapte edilebil- 
mesinde izlenmij olan yollar, bu farklarm i§igi altinda 90k daha iyi aydinlatilabilir. 
Bu nedenle menkabeler iizerinde durmak gereklidir. 

Aynca belirtmek gerekir ki "Ermi§lik" denen bir inanij bicpmi bu mitolojik 
hikayelerin eksenini olujturmaktadir. Onun icin menkabe incelemelerinde bilhassa 
bu nokta gozden kacm I martial idir. 


Ermi ? lik 

Tarikat ruhanilerine, bu hikayelerde mal edilmi§ olan insanustii ozellikler o kadar 
astronomiktir ki Allah (cc)'m kitabi ve Rasulullah (s)'in Siinnetiyle aydinlanmi? olan 
akli ba^inda hi^ bir mu'min, bunlarin i^inde en ufak bir gertjek bile bulunabilecegine 
kendini asla inandiramaz! 

Ounkii "Ermi§lik " denen i nan 15, kadar sunnetullahi kokiinden inkar eden, Allah 
(cc)'m kainat iizerindeki smirsiz egemenligini yok sayan ve O'na acikca kafa tutan 
ba§ka bir inamj bitpmi hemen hemen yoktur; ve ^iinkii ateistler bile Allah'i biisbii- 
tiin inkar etmekle bizzat kendilerini inkar ettiklerinden ermijlige inananlar kadar 
biiyiik bir celiski icine diismemekcedirIer. Zaten ateistlerin biiyiik cogunlugu cahildir, 
geriye kalanlarm ise akli dengeleri ya da psikolojileri bozuktur. Buna kar§i ermijlige 
inananlarm hemen hepsi de bilin^lidir. 

Bu hikayelerin, bizzat §eyhler tarafindan miiridlere dikte ettirildigini ileri surmek, 
ku§kusuz zordur ve kamt ister. Ancak onlari memnun etmek, ya da iinlerinden yarar- 
lanmak icin, bazi okur-yazar dervislcrin, bu masallan kaleme aldiklan diisunulcbilir. 
§u var ki herhangi bir halife'nin, kendi §eyhi hakkinda rivayet edilen bu mitolojileri 
hiq; bir zaman yal an I am am 15, olmasi, tarikat liderleri hakkinda ciddi bir ahlak soru- 
nunun varhgmi ortaya koymaktadir. G creek ten de hemen hie bir §eyh, kendisini 
mezun etmij olan miirjidinin goklere tpkarilmasina jimdiye kadar itiraz etmemijtir. 
Tabiatiyla bu derece abartih menkabeleri dogrulayanlarin rabita ve benzeri jirkiyati da 
Islam'a mal etmede herhangi bir engel gormeyecekleri kendiliginden anlasilmakudir. 

Ounkii menkabe gelenegi de aynen rabita gibi, hatta tarikatin diger tiim unsurlari 
gibiyabanci kaynaklidir. Ozellikle Samanhkcaki "Kam" kultiinun, Budizm'deki "Ar- 
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hant" kiiltunun ve Hristiyanlik'daki "Azizler" kiiltunun etkisi altinda peydahlanan 
"Ermiflik" inancina bagli olarak bu gelenek tarikatlara ycrlc^mis ve zamanla kurumsal 
bir nitelik kazanmijtir. Binaenaleyh, rabitamn Budizm'den adapte edilmesine goz 
yumanlarin, bu menkabelerdeki mitolojilere karsi cikmalan beklenemez. 

Velilik kavramina gelince bunun, Islami genjekler a^isindan sorun olujturan 
yam, bu kavrama ermislik adi altinda yiiklcnmis olan yabanci anlam ve imajlardir.. 
Bu imajlarin sonucu olarak da evliya denen bir tip yaratilmi§ ve bu tip, Tiirkiye'de 
toplumun bilin^altina yerlejtirilmijtir. 


Tarikatta Evliya Nasil Bir Ki§iliktir 

Sozde "bazi yiice ruhlu insanlar, keskin bir sezgiye, olaganiistii ve gizemli giiglere 
sahiptirler. " Bu kisilere, her dinin mistik topluluklari tarafindan verilen bazi sifatlar 

1 llT' 1» M M A • M M O • . M Mo M IIT' • M *1 • 

vardir. Evliya , Aziz , Saint burp ve trmi§ gibi... 


Kalabaliklarin 90k biiyiik saygi ve baglilik gosterdigi bu §ahislar, (^ilehane, Ma- 
nastir, Savmi'a ve Stupa gibi 5 zel ve kutsal sayilan mekanlarda "Seyr-u Siiluk 
Mucahede, C^ile, Riyazet ve Yoga gibi her dine gore ^e^itli adlar altinda mistik 
egzersizler yaparak sozde, "giinahlarmdan arimr ve bir ruh temizligine kavu§urlar. 
Bunlar, artik "Himmet" "Bereket" ve "Tasarruf sahibidirler, Allah adina, kainat 
ve tabiat olaylanm yonetirler." (!) 


Muslim muvahhidler tarafindan hi^bir zaman benimsenmemis, ancakMirsliiman 
mistiklerce evliya diye yucclcilmis olan bu insanlar hakkindaki inamslardan bazilari 
§oyledir: 


1 . Bunlar masum, giinahsiz, yiice ve yamlmaz sahsiyeclcrdir; kutsal hirer kisilige 
sahiptirler. 

2 . Gizliyi ve ozellikle zihinlerden gecenleri bilirler. 

3 . Dualari makbuldiir; ne dilerlerse Allah o dilegi derhal yerine getirir. 

4 . Aym anda birka^ yerde bulunabilirler. 313 


313. Tasawuf terminolojisinde bu tiir kerametler, "Tay-yi Zaman" ve "Tay-yi Mekan" tabirleriyle a^iklamr. Bunlarin 
manasi: Sozde, zaman ve yerin, evliya i^in kadanarak kii^ulmesi demektir. Ozellikle "Tay-yi Zaman", zamanin durmast an- 
lamina gelir. Veli olan ki§i guya bu suretle, bir yandan bulundugu yerde zamam durdurarak, ya da zamanin aki§im, bir diger 
yerdeki zamanin aki§ina gore yava§latarak ya§ar. 

Zamanin katlanmasiyla (ya da durdurulmasiyla) evliya ki§i, ornegin birka$ saniye i^inde ba§ka bir iilkeye intikal ederek orada 
yillarca kaldiktan, hatta ev, bark, $oluk ^ocuk sahibi olduktan sonra tekrar eski yerine doner ve hayatina, kaldigi noktadan 
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5 . Turk ordularinm on saflarmda diijmana kar§i carpisir ve zafer saglarlar. 

6. En uzak mesafeleri en kisa bir zamanda kat ederler vb. 

Rabita ve benzeri mistik uygulamalarla §artlandirilmi§ duygusal insanlar, "Evliya" 
diye niteledikleri adamlarin, boylesine olaganiistii giiclere sahip bulunduguna kendi- 
lerini inandirmca bu kez de onlarin bu kerametlerini , 314 hayalleri zorlayan mitolojik 
hikayelerle kaleme almislardir. 

Tarih boyunca bu konuda "Menakibname" adi altinda yazilan keramet hikayeleri, 
ciltler dolusu bir birikim olu§turmu$tur. 

Dolayisiyla tarikatlara bagli topluluklari yonlendiren araclardan en dncmli biri 
de bu Menakibnamelerdir. 

Her §eyhin, tarikata olan katkisi ve evliyalik derecesi, ona mal edilen menkabe- 
lerle olciilur. Onun icin bir §eyhin, eger kerametleri kitaplara konu olacak kadar 90k 
uzun anlatilmij ise o §eyhin en biiyiik velilerden biri olduguna inanilir. Rabbani ve 
Bagdad! gibi... 

Bu nedenle murid topluluklari, tarihin her doneminde jeyhleri i^in 90k 9e§itli 
kerametler iiretmi§, bunlari ilgin9 anlatimlarla ijlemklerdir. 

Islam ve Kur'an blciileri bakimindan 90k biiyiik bir sorun olan bu Evliyalik ve 
Ermijlik inamjimn rabita ile iliskisi, Nakjbendi Tarikati'nm temel felsefesini olu§- 
turur. C^iinkii §eyhi, miiridin kalbine, yiice, masum ve yamlmaz bir ki§i, "Himmet", 
"Bereket" ve "Tasarruf ' sahibi bir Evliya olarak kaziyan ara9 rabitadir. Evet, hayal 
bile edilemeyecek kadar yiiceler yiicesi bir makama yuksclmis, Allah'da fani olmu§ 
(?!), ve nihayet "Ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmi§ ” 315 bir kamil ve miikemmel 
olarak jeyhi miiridin kalbine ve zihnine yerle^tiren sihirli anahtar, rabita egzersizleridir. 

devam eder. Oyle ki dondiigii zaman ornegin, gitmeden once online konmu§ olan yemek hala sicacik durmaktadir. Onu 
sofrada bekleyenler sadece bir ka$ saniye i<;inde ortadan kaybolmu§ olmasina hayret ederler vb. 

"Tay-yi Mekanin da anlami §udur: Evliya ki§i, aym saaderde bir ka$ yerde bulunabilir; Yani yerin katlanmasiyla, evliya diye 
bilinen zat, aym saaderde diinyanm, birbirinden son derece uzak bir 9 ok yerlerinde bulunabilir (?!) 

314. Keramet: Ehl-i Siinnet'in inandigi Kur'ani ger^eklerden biridir. Gerek Matiiridiler, gerek E§ ? ariler, gerekse Selefiler 
keramet genjegine inamrlar. Ancak tasawufcpularin keramet anlayi§i ehl-i sunnetinkinden farklidir ve di§ kaynaklidir. Keramet 
konusunda fazla bilgi i^in Bkz.: 

* ^ J* *-s. 175, Eser Kitabevi istanbul-1972; 

* OUip Js- j-J-t y\ £\j~>, El-Emali Manzumesi, Beyit: 32; 

* 2/746-752 ,.?- 19880 jjo .752 <2 1746: j* ckjUJaJi ixJf- c isS A-i».Ut x*£ ji ^ Beyrut-1988; 

* 5jAiiJl cl61 c 15 4! cOlLjJ' ^f 013yil' c«L»-J Xs- j> •LJ'h; 

* f-1998j!»bjJl 95 Ijfi citUJr'y iuJl Jjd C iSXs- J) -U£.; 

* —a-l4l2ji>bjJ' 46/cAPlJr'j iuJl Jjd cji*j' Xs- j-aU. 

315. §eyhin, " ilahi-Zatisifatlarla tahakkuk etmif olmasi demek, Onun, yalmzca AllahTealaya mahsus olan sekiz sifati 
kazanmi§ olmasi anlamina gelir. Bilindigi iizere bu sifatlar: Hayat, ilim, irade, kudret, sem', basar, kelam ve tekvin'dir. 
Nak§bendiler, belki de kafa kari§tirir diye bu kadar ayrmtih bir a^iklama yapmaktan ^ekindikleri i$in sadece " Rabita, 
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Bir kez daha vurgulamak gerekir ki, muridin en biiyiik gorevi, §eyhinin scklini, 
(yamnda bulunsun, ya da bulunmasin) siirekli olarak zihninde canlandirmasidir. Iscc 
rabita budur ve rabita, zaman i^inde §eyhi, miiridin her zerresine nakjeden, hatta 
onu, (ha§a!) Allah'in, yeryiiziinde tecessiim etmi§ bir modeli olarak muridin ruh 
derinliklerine oturtan bir "Reflective condition" haline gelir. 

Murid, bu ruh hali i^inde artik jeyhinde hi<j bir eksiklik goremez. §eyh rabita 
sayesinde bu kivama gelmij olan miiridinin nazarinda yalnizca bir "miirfid-i kamil" 
degil, aym zamanda " o, biitiin eksikliklerden miinezzeh bir zat-i zisdndir. " 

Bdyle inanmaya bad ay an tniirid, iistiinliik, olaganiistiiliik, yiicelik ve keramet 
olarak murjidi i^in tasawur edebilecegi her meziyet ve olayin, eylemsel bi^imde 
ya§anmi§ ve ger^ekle^mij oldugundan asla ku^kulanmaz. Ondan sonra da bunlan, 
hayalinin enginligi ve dilinin zenginligi oranmda anlatmaya ve yaymaya ba§lar. 316 
I§te menkabeler ve menakibnameler boyle 0lu5.ru 115,1111'. 

Halbuki Islam'da boyle bir evliya telakkisi yoktur ve olamaz da. Nitekim ilk 
zahidler olarak bilinen Hasan el-Basri us Sufyan et-Thawri OLjL., 
Abdullah b. el-Mubarek y <&l -uc-, Fudayl b. Iyad <y. §aqiyq el-Balkhi 
jsiii, Ma'ruf el-Karkhi ^Ebu Suleyman ed-Darani y}, 

Bijr el-Hafi j, Seriy'yus-Saqatiy ^Harith el-Muhasibi o_>b- 
ve Sehl b. Abdillah et-Tusteri s A J-y y Jf-> gibi jahsiyetlere, yajadiklari cagda 
boyle bir kijilik mal cdilmemiscir. Veil kavrami, Muslimlerin ilk uc kujagi tarafindan 
tamamen Kur'an'in tammladigi §ekilde benimsenmijtir. 

Bu sozciige iliskin lugat bilgilerine gelince: "Evliya" kelimesi coguldur ve "veliler" 
demektir. "Veil" sozciigii, Kuran-i Kerim'de kisaca iki anlama gelmektedir. 


ildhi-Zdti sifatlarla tahakkuk etmi§ ve miifdhede makdmina varmi§ bir kamil ve miikemmele kalb baglayip huzur ve 
giydbinda o zatin suretini haydl hazinesinde muhdfaza etmekten ibarettir. " §eklinde kisa bir ifade kullanmaktadirlar. Bkz. 
Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife Risalesi s. 18. Bayezit Devlet Kiitiiphanesi No. 297541/243435 Istanbul 

316. Miiridler tarafindan kaleme ahnmi§ olan §eyh biyografilerinin ba§langig kisminda genellikle bir ovgii fash vardir. 
Miiridlerin, §eyhlerini ne kadar yiice ve iistiin gordiikleri hakkinda geni§ bilgiye sahip olabilmek i<jin menakib denilen kitap- 
larin bu faslina bakmak gerekir. Bununla birlikte miiridler, §eyhlerinin adini andiklari her defasinda onlara tekrar bu ovgiileri 
yagdirmaktan kendilerini alamazlar. Ozellikle Khatm-i Khuwacegan denilen ayin sirasinda ruhanilerden her birinin adi ge$- 
tik<;e bu ovgiiler bol bol siralamr. Halkada oturan bir<;ok miirid bu sirada §arth refleksle iirkiitiicii davram§larda bulunurlar, 
tuhaf sesler gikarirlar. 

Aym zamanda Nak§bendilerdeki ruhsal bozulmu§lugu da kamtlayan bu abartih ovgii §ekillerinden bazilan §oyledir: 

" Qutb’ur-Rabbdni wa Gaws’us-Sameddni wa Jdmi’ul-Madni wa Bahr’u ulumi's-Sirr'i wa'l-Aldni..." 

" Qutb'ulArifin wa Gaws'ul-Wdsdin wa imdm'ul-Muttaqiyn wa Tdj'ul-Kdmilin ..." 

"Jdmi'u Kemdldt'il-Ewliyd'il-Awwalin wa Majma'id-Addb'i wa Fiiyuzdt'il-dkhirin Umdet'ul-Islam'i wa'l-Muslimin 
Umud'ul-Meshdikh'iB'i-ajmai'him wa's-Sdliktn Nur'us-Semdwdti wa'l-Aradiyn ..." 

Ozellikle belirtmek gerekir ki: "Doguda Kiirt kokenli bir §eyhin miiritleri tarafindan diizenlenen bu son dua, Miisliimanlar 
arasinda daima biiyiik tepkiye neden olmu§tur. C^iinkii "Nur'us-Semewati wa'1-Aradiyn": Goklerin ve yerlerin nuru demek¬ 
tir ki Allah Teala, Nur Suresi'nin 34'iincii ayet-i Kerimesi'nde bizzat Zat-i Ilahiyesini bu ifadeyle nitelemi§tir. 
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Birincisi: Yandaj, tarafdar ve dost demektir. 

Ikincisi ise: Baskasi adina, onun islcrini yoneten yetkili demektir. 

Islam Hukukundaki " Veliy'yul-Emr ve "Evliya-i Umur jyt sAJj'" terim- 

leri bu anlamda kullamlmi^tir. Keza, " Qocugun Velisf ile, idari ve siyasi yetkililer 
icin kullamlan " Veliy'ul-Emr" ; Dernek, vakif ve cemiyet yoneticileri icin kullamlan 
"Miitevelli Heyeti" ve " Vdlt gibi sifatlar, yine bu anlami hatirlatmaktadir. 

Ne yazik ki cagda. 1 ^ ilahiyatci mealciler bu iki kavrami sik sik birbirine kansur- 
mijlardir. Ayrica ne ilgin^tir ki "Veil" ve "Evliya" sozciikleri, Kur'an-i Kerim'in 
bircok yerinde gccmcsine ragmen tarikatcilar, yalmzca Yunus Suresi'nin, 62 . ayet-i 
kerimesinde ge£en bu kelime iizerinde durmu§, ancak anlamim ^arpitmijlardir. 

"Evliya" (yani veliler), bu ayet-i kerimede d 5 rt ayri sifatla nitelenmektedirler. 
Bunlar: Korkmazlik, iiziilmezlik, imanli olmak ve Allah'in emir ve yasaklarim 
uygulamada titizliktir. 

C^ok biiyiik ihtimalle tarikatcilar, bu dort sifattan ilk ikisinin esnekliginden yarar- 
lanarak veil diye inandiklari kisilere, olanca hayal giicleriyle becerebildikleri mitolojik 
nitelikler mal etmeye cahsmi$ ve zihinlerinde canlandirdiklari insan seklindeki tanriyi 
bu suretle yaratmislardir. 

Oysa aslinda Kur'an-i Kerim'e gore "Evliyaullah" (yani Allah in dostlan), Ondan 
ba§ka herhangi bir kimseden korkmayan, diinyalik kayiplar icin iiziilmeyen, imanli 
ve buna bagli olarak ilahi emir ve yasaklara uymakta biiyiik titizlik gdsteren biitiin 
Mu'minlerdir. Evet Kur'an-i Kerim'e g 5 re iste evliya bunlardir. Dolayisiyla tarikat- 
taki evliya ile Islam'daki evliya arasinda bulunan farklar, bu karsilastirma ile ortaya 
9ikmi§ bulunmaktadir. 

Ger^ek bu olmasina ragmen, Budizm'den Islam'a adapte edilmij olan rabitamn 
etkisiyle Nakjbendiler'in vicdanma kazinan Mito-Murfid tipi ilahlar, bu tarikatin 
kiiltiiriinde israrla yasaulmaya caltjilmaktadir. 

Nak§ilikte "Velilik" ile §eyhlik e§ degerdedir. Yani her §eyh, kendi miiridlerince 
aym zamanda en biiyiik velidir; ke§ifve keramet sahibidir. Onun icin eger bir kimse, 
hiiner ve maharetlerini kullanarak herhangi bir Nakjbendi §eyhinin goziine girebilir 
ve ondan §eyhlik yetkisini almayi becerirse aym zamanda evliya olma jansini da elde 
etmk olur! 

Oyle ise her §eyh adayi (ya da veli adayi) icin esasen onemli olan hedef, §eyhlik 
postuna yiikselebilmektir. Bunun ise iki yolu vardir. 
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Birincisi: "Besik §eyhligid\r ki, her tarikat jeyhinin emzikteki erkek cocugu bile 
zaten dogusran seyh sayilir. (Bu gorii§, daba gok Kurt Nak§bendiler arasinda benim- 
senmi§ ve tutunmu§tur.) Ancak sadece be§ik seyhligi, iistiin bir liderlik popiilaritesi 
icin her zaman yeterli olmayabilir. Bu bakimdan, dogal veliaht sayilan §eyhzadeler 
posta oturmak icin (a§agida anlatilacak olan ikinciyolu izleyerek) genelde birbirleriyle 
yarijir ve bejik §eyhligini a§mak amaciyla rutin pratikleri yapmayi da ibmal etmezler. 

Ikincisi ise: "Seyr-u Siiluk” ilc (Yani "tasavvuf terbiyebiyesi" adi altindadzel 
bir mistik egitimden gee ere k) mezun olduktan sonra bu makama getirilmekle olur. 

Bu ikinci yol, genelde 90k biiyiik yetenekler, geni§ bilgi ve kiiltiir gibi meziyetler, 
90k yonlii bir sosyal kisilik ya da yiiksek entelektiialite gerektirmez. Hatta denebilir 
ki, gelijmb iistiin bir kijilik, tarikata lider olma yolu iizerinde bazen bir engel bile 
obgsturabilir. Ciinkii Naksi §eyhlerinin bilgi diizeyleri sigdir. Hem kisilikli 9omezlerini 
anlamakta zorluk 9ekerler, hem de onlari gizli gizli kiskamrlar. Onlarin, giiniin birinde 
§ohret olup, kendilerini golgede birakabileceklerinden, i9in i9in endive ederler. Bu 
nedenle, daha 90k meftuniyet (asin ve siki baglilik) ararlar. Tabii bu da ancak rabita 
ile olujabilir. Bunun yaninda ogrencinin, Naksilere ozgii giyim ve ku§ama dikkat 
etmesi, disiplinli, temiz ve suskun olmasi istenir. 

Bir ogrenci eger bu kurallara titizlikle uyarak giinun birinde yiizlerce (hatta bazen 
binlerce) arkada^i arasinda jeyhinin halifesi (ondan sonrayerinegececek olan temsilcisi) 
makamina getirilecek olursa bu $ans, onun artik kesin bir veil oldugunu kamtlamak 
i9in yeterlidir. Onun daha fazla ugrajmasina da gerek yoktur. (Jiinkii o, artik "Ulu 
bir zatdir. Hatta eger heybetini miiridlerinin iliklerine kadar i^lemekte yiiksek bir 
performans gosterebilirse onun, 90k ge9meden "bir zdt-i ecell-iala "olmasi bile i§ten 
degildir!. Hayatta oldugu siirece o, "Efendi Hazretleri"dxr. Konujtugu en bayagi 
bir sozde bile hikmetler aramr; her lafi sayfalar dolusu yorumlara konu olur; attigi 
her adimdan, yaptigi her hareketten, hatta yiiziinii 9evirip bir yana goz atmasindan, 
giiliimsemesinden ya da hapsirruasindan bile tiirlii tiirlii anlamlar 9ikaribr. 317 Artik 
onun her hareketi bir keramettir. Oldiikten sonra iizerine saltanatb bir tiirbe inja 
edilir; mezarimn iizerine siislii bir sanduka kurulur; adi, ya§am tarzi, sozleri ve ona 
ait hemen her §ey kurumsalla§ir ve kutsalla§ir. 

Qiinkii halife, (yani §eybin has comezi) iistadimn postuna oturur oturmaz, miirid- 
leri arasinda otomatik olarak hemen bir hiyerarjik diizen kuruluverir. Bu diizeni, 
ya onun etrafinda kiimelenmij bulunan kalabahklarin zengin elit tabakasi -kendi 
inisiyatifi ile- hazirlar ki, -yakin tarihe kadar yiizyillar boyu Nak§i topluluklan boyle 


317. Qok oziir dileyerek sirf kamuyu aydinlatmak bakimindan ifade edelim ki: §eyhinin, her tiirlii artiklarim, hatta di§kisini 
bile kutsal sayan cemaatler, aramizda ya§amaktadir. Siki bir §ekilde gizleniyor olsa bile bu, kesin bir ger^ektir. 
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te§kilatlanmi§lardir- ya da yaklasik yarim asirdir Tiirkiye'de, siyasi diizenin basinda 
bulunanlar bunu gizli eller araciligiyla saglarlar. "Guneydogu" vilayetlerinden biri- 
nin yakininda son otuz yildir faaliyet gosteren bir Naksbcndi kampmin merkezi isec 
bu §ekilde kurulmujtur! 318 A mac, §eyhi diinya isleriylc ilgili kararlarda yonlendiren 
list tabakayi elde etmek ve cemaati bu suretle bir oy potansiyeline donujtiirmek ya 
da devlet politikasinm bazi hedeflerini ger9ekle§tirmede bu cemaati kullanmaktir!!! 

§eyh, her iki halde de i$in ig yiiziinden pek haberdar degildir. Zaten tarikatin 
kurallari geregi, "Efendi Hazretleri dunyevi i§lerepek kansmaz. " Cunkii O, kutsal ve 
tanrisal bir kijilige sahiptir. Bu imaj, Nakjbendilere Hristiyan'ca anlayijtan ge^mij 
olabilir; laik rejmin temsilcileri de bu anlayi§i, son kirk elli yil boyunca spekiilatif 
yollarla desteklemij ve pekistirmislerdir. 

Dolayisiyla, miirid toplulugu tarafindan ona yapilabilecek en biiyiik hizmet, onun 
hakkinda bol bol keramet iiretmek, bunlari ciltler dolusu menakibnamelerde i^lemek 
ve iiniiniin simrlarim, miimkiin oldugu kadar genijletmektir. Bunu ba§arabilmek 
icinse, miiridlerin muhtac oldugu kudret, asilsiz rabitada meveuttur! 

Evliya menkabeleri olarak bu konuda §imdiye kadar yazilmij olan hikayeler, mi- 
toloji tarihinde benzerlerine az rastlanan cinstendir. 

Allah Teala'ya ve O'nun son elcisi Hz. Muhammed Mustafa, -Sallellahu aleyhi 
ve sellem- Hazretlerine, ictenlikle iman etme §erefine nail olmu§ ve Yiice Kur'an'in 
hakikatlerine vakif bulunmu? her mu'minin, tiiylerini iirpertebilecek bu sinsice dii- 
zenlenmis hikayelerin, Islam'i yikmaya yonelik ne biiyiik tehlikelerle yiiklii oldukla- 
rina dikkatleri 9ekmek amaciyla bunlardan kisa bazi pa^alar sunmakta yarar vardir. 


318. Bu kampin olu§masinda gudulmii§ olan ama^ §oyle ozetlenebilir: 

1950'den sonra "Doguda ve "Giineydogda yerli halkin dii§iince yapisinda degi§im riizgarlarinm estigi sezinleniyordu. Bu ge- 
li§me, iki farkli kutup olarak gittik^e belirginle§iyordu. Bunlardan biri ayrihk^i-^ovenist bilin^lenme, digeri ise Islami uyam§ti. 
Her ikisinin de ortaya <;iki§ nedeni aynidir. O da, yonetimlerin ba§tan beri bu iki bolgede ya§ayan Kiirt, Zaza ve Arap top- 
luluklara uyguladigi baski ve asimilasyondur. Buna, kar§i tepki olarak ortaya <pikan bu iki dii§iincenin gittikge geli§me kay- 
detmesi iizerine yonetimler bir devlet politikasi olarak son 43 yildir <;e§itli stratejiler belirlemi§ bulunmakta ve bu stratejilere 
gore hareket etmektedirler. 

Bunlarin arasinda en az askeri yontemler kadar onemli bir strateji daha vardir ki o da, "Dogulu" Nak§bendilerin yonlendiril- 
mesi projesidir. Bu olay, heniiz biiyiik olgiide de§ifre olmami§ 90 k onemli bir siyasi plandir! 

Bu konuda §imdilik ancak §u kadarmi soyleyebiliriz: 1938'de biitiin bolge halkini bir tek Nak§i §eyhi etrafinda toplayabilmek 
igin gizli ve geni§ bir ara§tirma yapilmi§, ondan sonra "seyyid" oldugu ileri siiriilen bir §ahis belirlenmi§tir. (Neden bu gahsin 
segildigi ise son derece ilgingtir ve elbette ki zamanla bu konuya iligkin onemli bilgiler ortaya gikacaktir!) 

Gorevli bir istihbarat orgiitiiniin denetiminde, profesyonel bir ajan ekibi tarafindan yillarca bu §ahsin propagandasi yaptirila- 
rak Siirt'le Bitlis arasindaki tekkesi, on binlerce insamn akin ettigi mistik bir mabed haline getirilmek suretiyle nihayet Islami 
uyam§ "Doguda ^okertildi. 

Ozellikle Allah'in birligine inanan azinligin eritilmesine daha fazla agirlik verildigi i^in §ovenist faaliyetler gittik^e gii<; kazan- 
di. Sozii edilen §eyh ve cemaati, Islami uyam§in <; 6 kertilmesinde kullamldiklari kadar Kiirtler'in siyasal a^idan bilinglenmesine 
kar§i da bir engel olu^turuyorlardi. Bu nedenle teror orgiitlerinin herhangi bir saldinsina kar§i bu §eyh ve tekkesi daha sonra, 
"Giineydogunun (kritik alandan uzak) bir noktasina ta§indi. 
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Naksbcndi Tarikati'nin kurucusu Bahauddin Nakfbend hakkinda yazilanlar: 

*"Annesi goyle anlatmigtir: Oglum Behaeddin dortyaginda iken, evimizde yavrula- 
yacak birinek vardi. Dogumuna bir miiddet daha olan o inegi gostererek, byle anliyorum 
ki bu inek beyaz bagli bir buzagi doguracaktir dedi. Bir kag ay soma inek, dedigi gibi 
bir buzagi dogurdu. 

* "Behaeddin Buhari hazretleri bir defasinda §eyh Seyfeddin adli bir zatin irmak 
kenannda bulunan kabri bagmda kalabalik bir cemdatle sohbet ediyordu. 0 camdatte 
bulunanlardan bir kismi Behaeddin Buhari hazretlerinin tasavvufdakiyiiksek derecesini 
bilmiyorlardi. Soz evliyd zdtlann hdllerinden agilmigti. Bir hayli siiren bu konugmada 
evliyamn meghurlanndan olan §eyh Seyfeddin ile §eyh Hasen Bulgari arasinda ge- 
gen kerdmetler anlatildi. Iglerinden biri dedi ki: "Eskiden velilerin tasarrufu, kerameti 
gok olurdu. Acaba bu zamanda da onlar gibi tasarruf ehli var midir? "Bunun iizerine 
Behaeddin Buhari hazretleri buyurdu ki: "Bu zamanda byle zatlar vardir ki su irmaga 
yukan ak dese irmak tersine akmaya baslar."Bu sozler Behaeddin Buhari hazretlerinin 
Mubarek agzmdan gikar gikmaz onlerinden akmakta olan irmak ters akmaya bagladi..." 

Yine Nakji ruhanilerinden Ubeydullah-i Ahrar hakkinda yazilanlar: 

* Ubeydullah-i Ahrar hazretleri dogdugunda, kirk gun annesini emmemistir Annesi 
nifastan temizlendikten soma emmeye baglamigtir. " 

* Mevldna-zade Nizameddin anlatir: "Kis zamamydi. Giinlerin en kisa oldugu 
bir mevsimde Ubeydullah-i Ahrar hazretleriyle bir koyden bir koye gidiyorduk. Ikindi 
namazimyolda kildik. Guneg solmaya baglamig ve ujuk gizgisineyaklagmigti. Menzilimiz 
gayet uzakti ve bu vaziyette oraya gecenin geg saatlerinden evvel varmak ihtimaliyoktu. 
Etrafta ise bannilacak hig bir yer yoktu. Her taraf bozkir. Kendi kendime dugiinmeye 
bagladim: "Menzilirak, vakit akgam, yol korkung, hava soguk, sigimlacak yer yok; ha- 
limiz ne olacak?" Ubeydullah-i Ahrar hazretleri atim hizla surup gidiy or ve hig bir 
teldg eseri gostermiyordu. Igimden bu dugiinceler gegince baglanni bana dondurdiiler ve, 
"Yoksa korkuyor musun?" diye sordular. Siikut ettim. "Atim siki surup yol almaya bak! 
Belki giineg batmadan menzilimize ulagmz. " buyurdu. Boylece atlanmizi siki siirerek 
yol almaya bagladik. Bir hayli yol aldiktan soma, dikkat ettim ki, giineg sanki yerinde 
duruyordu. Ufkayakin bir noktada ve goge givilenmig gibiydi. Koye girer girmez, sanki 
giineg sonduriilmug gibi, birden bire zifiri karanliklar iginde kaldik. " 319 

319. Bu sozleri kusmayi goze alan insan, koskoca yer kixrenin , kendi etrafinda saatte yakla§ik 1700 km. hizla dondiigiinu 
eger bilseydi, "Dikkat ettim ki, gune§ sanki yerinde duruyordu ." diyebilir miydi? Ya da bu ki§i, madem ki Ahrar adindaki zavalli 
sufiyi, diinyayi yerinde ^ivileyebilecek kadar goziinde buyutmii§ idi, acaba neden "Menzil irak, vakit ak§am, yol korkung, hava 
soguk, sigimlacak yer yok" diye panige kapilir miydi? Diinyayi, ya da -bu kfinin tabiriyle- " gune§i yerinde givilemek" mi, yoksa 
onu soguktan ve karanhktan kurtarmak mi daha kolaydi?! Goriildugii iizere bir Nak§bendiden ba§ka hemen hiq: bir yaratik, 
boylesine korkung ^eli^kilerin iginde, bocalayip §eytanlara maskara olmayi goze alamaz. Kaynak: Islam Alimleri Ansklopedisi 
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Nak§bendilerin, Imam-i Rabbani diye adlandirdiklan Serhendli Ahmed Faruqiy 
hakkinda yazilanlar: 

* Hizir ve Ilyas aleyhisseldmm ruhdniyeti ile gbriigup, konugtu. Ona bayatlan ve 
oliimleri bakkmda bilgi verdiler. Imam-i Rabbani bazretleri bu hususu "Mektubat'in 
birinci cild, 282'nci mektubunda bildirmigtir. " 

* "Bir gun Imdm-i Rabbani bazretleri murdkabe halkasinda bir kmklik ve amelle- 
rindeki kusurlan gorme balinde iken; "Seni ve kiydmete kadar vdsitali veya vdsitasiz 
seni tevessiil, vesile edenleri, seninyolundagidenleri ve sana mubabbet edenleri magfiret 
eyledim niddsim duydu. Ve; "Bunu ber kese soyle " diye kendilerine emrettiler. Nitekim 
Mebde've Me'dd risdlelerinde bunu bildirmigtir. ” 

* 'Imam-i Rabbani hazretlerine: "Cenaze namazinda bulundugun her kes magfiret 
olunmugtur." miijdesi ilham olundu. " 

* "Imam-i Rabbani bazretleri buyurdu ki: "Erkeklerden ve kadinlardan vdsitali ve 
vdsitasiz olarak bizim yolumuza girmig olanlan vegirecekleri banagosterdiler. Isimlerini, 
soylanm, dogum zamanlanm ve memleketlerini bize bildirdiler. Istersem bepsini tek tek 
sayabilirim. Hepsini bana bagifadilar." 

*"Kiymetli talebelerinden Seyyid Cental, sahrdda arslanla kar§ila§ti. Kagacak yer 
yoktu. Imama siginip imdad diledi. Imam elinde baston ile gbrundii ve 0 kiikremi§ olan 
arslana pddetle vurdu. Arslan kagti. talebe kurtuldu." 

* "Imam-i Rabbani bazretleri b. 1024 (m. 1615) senesinde elli iigyaslarinda iken, 
talebelerinden gok sevdiklerine 'Benim omriim ve baydtim hakkmdaki kazd-yi mubremin 
altmi§ iig sene oldugunu ilham ile bana bildirdiler " buyurdu. Ve buna gok sevindi. (funkii 
Peygamber efendimiz (s.a.v.)'e tdbi olmasimn goklugu ya§ bakimmdan da uymakla 
belli oluyordu. Aym zamanda bu hususta Hz. Ebu Bekr'e, Hz. Omer'e ve Hz. Ali'ye 
de uymu§ oluyordu ." 320 

Gdriildiigii iizere, Nakjbendlligin, genelde pek goze carpmayan ge^ek yiizii, 
ozellikle bu mitolojik orneklerde ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla rabitamn, (bir ibddet 
kisvesi iginde) tarikata yerle^tirilmesi ve Islam'in oz maliymis gibi propaganda edilmesi 
zihniyetinin ic yiizii de bir kez daha boylece anla^ilmij bulunmaktadir. 

Aslinda bu zihniyet, "Siinnetullah " ile bir tiirlii tatmin olamayan hasta ruhlarin 


13/118. Ihlas Matbaacilik Gazetecilik ve Saglik Hizmetleri A.§. Istanbul-Tarihsiz. 

320. AllahTealanin, kainati ku§atan ezeli ve ebedi egemenligine ve onun Ilahi saltanatina belki de saygisizligin, hatta iftira 
ve isyanin en firkin ornekleri diye sayilabilecek bu diizmeceler, egitimsiz ve zavalli ziimreleri belli odaklara baglamak amaciyla 
I§ik<;i Nak§bendiler tarafindan sozde ansiklopedi adi altindaki yiginlarca kagit tomarlari iginde derlenmi§tir. Sirf ibret alinmasi 
amaciyla bu orneklerin yukariya aktanlmasindan sebep okuyuculardan oziir dileriz. 
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perijan halini ortaya koymaktadir. Bunlar, Kur'an ve Siinnetin insanhk icin kapilarmi 
a^tigi zengin goniil iklimini son derece sert gormektedirler. Din denince akillarinda, 
evliyalar tarafindan yonetilen ucsuz bucaksiz engin alemlerin, toz pembe diinyalarin, 
mucizeler ciimbiisu icindc ucu^an kanadi ilahlarin canlandigi bu insanlara Allah'm 
kevni kanunlarmi hatirlatmak mumkiin degildir. Adeta bir hayal ummam i^inde 
yiizerler. Nak^bendilerdeki bu celiski o kadar simrsizdir ki, tarikatla hie bir iliskisi 
bulunmayan insanlardan 90k daha hayata bagli olduklari ve ya§amin hemen her tiirlii 
zevkini tattiklari halde onlara, neredeyse ate§in yaktigim, bicagin kestigini ve yerin 
cektigini anlatmaya imkan yoktur. 

Onlarin biitiin arzulari, biitiin hava ve hevesleri, bir §eyhin kerametlerini sinema 
filmi gibi seyretmek, ya da olaganiistii diye inandiklari en bayagi ve siradan olaylari, 
ille de keramet diye bir §eyhe yapisrmvermcktir. Ornegin bir kaza mi oldu, "Efendi 
Hazretleri bunu i§aret buyurmu§tu. Yagmur mu yagdi, "Efendi Hazretleri bi- 
raz once dua etmi§ti. Muhitlerinde sevilmeyen birinin basin a bir bela mi geldi, 
"EfendiHazretleri onu $arpti. "vs. 

Albanian Nakjbendilere gore: "kdinati -Allah adina- Efendi Hazretleri yonet- 
mektedir. " Bu nedenledir ki Onlari bid'at ve hurafelere, efsane ve mitolojiye degil, 
bilakis Yiice Kur'an'in ve Siinnet-i Seniyye'nin tertemiz yoluna davet eden §erefli 
Islam alimlerini, "Ulema-iRiisunt "ya da "Zahir Ulemasi "diye daima alaya almi§, 
ve a§agilami$lardir. 

Nakjbendiligin, banian beri fe^itli yonleriyle agiklanan dii§iince ve anlayi§i, yiiz- 
yillarin akiji icindc kurumlasmiy artikTiirkiye simrlari icindcya^ayan kalabaliklarin 
her bakimdan esin kaynagi haline gelmiscir. Oyle ki yalmz "dindar" kesimlerin degil, 
materyalistlerin, hatta Islam kaysidannin bile diinya goriijii, kill turn ve deger yargilari 
bu tarikatin efsunlariyla mayalanmiscir. 

Onun icin, halkin giinliikhayati iizerinde Naksiligin, kii gum senemeyecck boyut- 
larda etkisi bulundugunu sdylemek pek miibalaga sayilmaz. 


Naksibendilik ve Musliimanlik Ilifkisi 

Ciddiyetle ifade etmek gerekir ki, "Musliimanlik" kavrami hakkinda yeterli bilgiye 
sahip olmadan Nak§ibendiligi ve onun toplumsal yasam iizerindeki etkilerini kesfetmek 
miimkiin degildir. Ciinkii Nak§bendilik, Miislumanhgm en onemli ayaklarindan 
biridir. Ancak -neyazik ki- neredeyse bin yildir gizlenen "Musliimanlik" ile Islam 
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arasindaki ucurum, esrarini bugiine degin korumaktadir. Bu iki aykiri din hakkinda, 
-eskiden oldugugibi- giiniimiiz Tiirkiye'sinde de hemen hicbir "ilim adami", agzindan 
tekkelime cikarmamakcadir. Ciinkii bu sirrin ifja edilmesi halinde, -toplumun dnemli 
bir kesiminde ezberler bozulacagi icin-, siddcdi tepkilerin padak verecegi korkusu 
vardir. §u var ki gercekler sonsuza kadar gizlenemez. 

Tiirkiye'de genelin din anlayisim temsil eden Musliimanlik, -yiizyillardirzamanin 
aki§i iginde- cahili geleneklede ve hurafelerle 6 r ii I e rek yap 1 1 an d m 1 m 15 cir. Dis goriintiisii 
Islam'a ait motiflerle kamufle edildigi i^in, Kitabi Islam'dan habersiz olan kalaba- 
liklar tarafindan bu spekiilatif yapinin tejhis edilmesi neredeyse imkansiza yakindir. 
Onun icin Arastirmacilar ve alimler, Islam ile Musliimanlik kavramlarini (bazi 
miildbazalarla!) hicbir zaman karsilastirmamis, biiyiik ihtimalle bunu gdze alama- 
m 15 ,1 ard 1 r. Onlerine cikan en biiyiik engel ise tepkilere hedef olma korkusundan 90k, 
Miisliimanligin kendisi olmustur. Ciinkii tasawufu da tarikatlari da Nak§bendiligi 
de iireten ve onlari me§rula§tiran kaynak, temelde "Musliimanlik "tir. Dolayisiyla 
Miisliimanliga karji verilecek sava§, aym zamanda hem tasawufa, hem de biitiin 
tarikatlara ve tabiatiyla -aym zamanda- Nak§bendilige kar§i da vcrilmis olacaktir. 
Boyle bir kalkismada bulunan ki s i -kim olursa olsun-, Tiirkiye toplumunun tamammi 
karstsma aim 15 olacaktir. Onun icin, tarih boyunca iic yiiziin iizerinde tarikat iireten 
Miisliimanlikla ba§a 9ikmak miimkiin olamamijtir. Dolayisiyla bu din, maalesef bin 
yildir insanlik diinyasimn Yiice Islam'la tamjmasim engellemijtir. 

Tiirkiye toplumunun belki de en biiyiik 9eli§kisi Musliimanlik ile Islam'i bir- 
birinden ayirt edemiyor olmasidir! Aslinda bu sorun, Miisliimanligin sinsi ve 90k 
tehlikeli bir vicdan hastaligi olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu nedenle, 
-meselenin farkmda olan- 9agda§ ilim adamlari da konuya dokunmaktan 9ekinmek- 
tedirler C^iinkii yaklajik bin yil once ya§anmi§ bir dizi talihsizlik yiiziinden Yiice 
Islam'in -adeta b u ha rla§ ire asm a- ortadan kaybolmasi iizerine hemen onun boslugunu, 
bu sinsi ve yikici din doldurdu. Sonra yiizyillarin akiji i9inde vicdanlara yerle§erek 
kemikle§ti. Yozla§maya -birinci derecede kaynaklik eden ve onu bizlandiran faktor 
olarak- Miisliimanligin, zaman ^inde iirettigi 9e§itli dii§iince viriislerinin ba§inda ise 
"Tasawuf' gelmektedir. C^iinkii biitiin tarikatlarin altyapisim ve felsefesini tasawuf 
olu§turmaktadir. Bu cehennemi felsefenin en korkun9 tiiten bacasi ise M9 kujkusuz 
Nakfbendilige aittir. 

Yakin ge9ini§te gazeteci Sava§ Ay, Eski Diyanet I§leri Baskam Ali Bardakoglu'ya 
"Hocatn, Musliimanlik ile Islam aym §ey mi?" diye bir soru sormuy Ali barda- 
koglu ise sadece "Hayir. " deyip susmujtu. Sava§ Ay artik hayatta degil, Fakat Ali 
bardakoglu heniiz ya§iyor. Bu zat yarin aramizdan ayrilmadan once, dileyen gidip 
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ona, nicin sustugunu ve bu iki kavram eger gcrcckccn ayri jeyler ise aralarindaki far- 
kin ya da farklarin ne oldugunu sorabilirler. Fakat ne bu zatm, ne de bajka bir ilim 
adaminm bu konuda konujacagini hi^ kimse beklememelidir. Neden? 

Cun kii "Miisliimanlik", -Iran 'in fethinden soma- Pers milletinin Islam'dan aldigi 
korkunc intikamm adidir; eski Turkler, -biiyiik olasilikla- bu hilenin farkina varma- 
dan once -Miisliimanligi Islam zannedip- onu (Iranlilann etkisi altinda) kendilerine 
din olarak secriler. Fakat nesilleri yiizyillar sonra okuma yazma ogrenince artik 90k 
ge^ti, ok yaydan ^lkmijti. Onun i^in bu giine kadar susmayi tercih ettiler. Bugiin 
ise 9e§itli yorumlar yaparak i$in i9inden siyrilmaya calisiyorlar. I§te bu ge^egin iki 
9arpici belgesi: 

Ajagidaki iki belgesel ifadenin ikisi de Cumhuriyet doneminin iinlii bir Turk ilim 
adami olan Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii'ye aittir. Konunun hassasiyeti bakmnndan, 
bu zatin Turk kokenli oldugunu ozellikle burada vurgulamak icap eder. Kopriilunim, 

-olaganiistii bir dikkat ve bilincle okunmasi gereken- birinci ifadesi aynen §oyledir: 

"Iranilik, Hz. Hiiseyin evladmi Sasaniler 'in varis ve takipgisi sayarak, "Ehl-i 
Beyt'in hukukunu miidafaaperdesi altinda Arap Milliyetine ve Islam dinine deh- 
§etli darbeler vurdu ve eski bir medeniyetin kolaycayok edilemeyecegini -Zerdii§ 
akidelerini Islam kisvesi altina sokmak suretiyle- agikgagosterdi" 321 

Kopriilii, -yukaridaki sozlerinde- kuskuya mahal birakmayacak bir a9iklikla Iran- 
lilarin, eski dinleri olan "Zerdiiftliigu" -Isldm'm perdesi altina gizleyerek- devam 
ettirdiklerini ileri siirmektedir. Elbette ki bu tespit dogrudur. Fakat bunun yamnda 
bilinmesi gereken en onemli husus ise bu dinin, artik Islam olmadigidir. Iste bu 
sahte dinin adi Miislumanliktir. Bilinmesi gereken ikinci husus ise Iranlilann bu 
dine Fars9a "Moselmani adim verdikledir. Onun i9in bu giin bile ornegin 

bir Iranli, -dinsel aidiyetini- kendi ana dili ile (yani Fars9a), "men moselmanem j* 
"diyerek ifade eder. Dikkat edersenizbu ikrar, birTiirkun "ben musliimamm ' 
demesine 90k benzemektedir. CunkuTurl^e, hala (Arapcanin oldugu kadar), Fars9anm 
da derin etkisi altindadir. Dolayisiyla, -nasil ki Turkler Iran kaynakli Musliimanligin 
etkisinden bir turlii siynlamiyorlarsa, biiyiik ibtimalle Anadolu Tiirkgesi de- bu etkiden 
kolayca kurtulamayacaktir. 

Fuad Kopriilii' nun ikinci belgesel ifadesi de §oyledir: 

"TurklerIslamiyet'in biiyok unsurlanm dogrudan dogruyaAraplardan degil, 

321. Kaynak: Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii; Turk edebiyatinda Ilk Mutasawiflar. S/15. Diyanet i§l. B§kanligi yy. 8. Baski. 
Ankara-1993. Yukaridaki ifade, giinumuziin yari-okumu§, siradan yiiz binlerce iiniversite mezunlanna ve ozellikle internet 
magandalarina hitap etmez. Dolayisiyla bu siiriilerin iqinden, yukaridaki sozlerin ne anlama geldigini merak edenler, bilim 
adamlarindan destek almalidirlar. 
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Acemler vasitasiyla aldilar. Islam medeniyeti Tiirklere, Iran kultiirunun merkezi 
olan Horasan yolu ile Maveraiinnehr 'den ge^erek geliyordu 322 

Bu tespit; -Turklerin din vekiiltur konusunda, Iranlilann ne kadar gok etkisialtinda 
kaldiklanna isaret etmek bakimmdan- biiyiik onem tasir. Nakfbendi Tarikati'nin 
kuruculari tarafindan Fars^anin, neden ibadet dili olarak se^ildigini de bu ilgiyle 
90k daha iyi anliyoruz. Ancak sorun bununla bitmiyor. Buradan ba§layarak Mus- 
liimanligin -toplum tarafindan sanildigimn tam tersine- Islam demek olmadigina, 
hatta ona alternatif bir din olarak iiretildigine iliskin biitiin sirlan artik if§a etmek 
gerekiyor. C^iinkii biitiin tehditlere ve engellere ragmen bunu yapmak, imanin em- 
rettigi bir gorevdir. Bu konuda acaba hangi tehditler ve hangi engeller soz konusudur 
diye merak ediliyorsa, bunu bir tek ciimlede bzetleyen Unlii ilim adami Prof. Dr. 
Ahmet Ya§ar Ocak'a ait su sozleri hatirlatmak yeterli olacaktir: 

"TURK VE TURKiYE TARiHINDE iSLAM'I QALI§MAK YAHUTARI 
KOVANINA QOMAK SOKMAK .. " 323 

Ancak Islam Ummeti'ni bugiin yok olma engine getirmi§ olan "Miislumanlik" 
belasimn Yiice Islam'la kanstirilmamasi icin tiim diinyayi uyarmak, -bedeli ne olursa 
olsun- artik ka^imlmaz bir kojuldur; bir insanlik borcudur. 

Bu iki aykiri din arasindaki ucurumun ayrintilarina girmenin, -takdir edilmelidir 
ki- esasen yeri burasi degildir. Ancak Musliimanligi ayakta tutan dinamiklerden 
Nak§bendiligin olabildigince anlasilabilmesi bakimmdan bu noktaya simdilik sadece 
bir neater atilmijtir. 

Atilan bu ilk adimla Miisliimanligi, -once kitap ve Siinnet'in mginda, ondan soma 
da aklin ve bilimin divamnda- sorgulamak ve belgesel olarak dejifre edebilmek icin 
ewela bu kelimenin koklerini (asagida siralandigi iizere maddeler halinde) incelemek 
gerekir: 

1) Her §eyden once belirtmek lazimdir ki Iran'da kullamlan "Moselmani" 324 ve 


322. Kaynak: Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii; Tiirk edebiyatinda Ilk Mutasawiflar. S/21. Diyanet i§l. B§kanligi yy. 8. Baski. 
Ankara-1993. 

323. Bkz. Prof. Dr. Ahmet Ya§ar Ocak, Turkiye Sosyal Tarihinde Islam'in Macerasi. S/13. Tima§ Yayinlan Istanbul-2015 

324. Bu telaffuz §ekli Osmanlilarda da vardir. Nitekim Ziya Pa§a'nin bir gazelinde bu kelimenin (Osmanlica ve Farsga) ya- 
zili§ bi^imi aymdir, okunu§ §ekli Tiirk^ede ^arpitilmi^tir; Fars^adaki "Moselman", Osmanlicada "Muselman" olarak telaffuz 
edilmi§tir. Cumhuriyet doneminde (biiyiik olasilikla 1927'den soma) bu kelime -ses uyumu bahanesiyle- daha da garpitilmi§, 
"Miisliiman" olarak seslendirilmi§tir! Soz konusu gazelden alintilanan ilk dortliik §oyledir: 

Bir giin olacak ben gibi nalan olacaksin, 

Ettiklerine sen de pe$iman olacaksin. 

Tevsi’-i mai$ette biitiin zikr ile flkrin, 

§eyhim ne zaman, soyle miiselman olacaksin! 
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Tiirkiye'de kullanilan "Miisliimanlik" kelimelerinin ikisi de Kur'an-i Kerim'in ve 
Hz. Peygamber (e) ait binlerce hadisin hi^bir yerinde bir kez bile gecmcmckcedir. 
Sadece bu ger^ek bile 'Miislumanlik" kelimesinin, Yiice Islam Dini'ne asla ad 
olamayacagim gosteren en gticlti kamttir. 

2 ) "Miislumanlik" tabiri, tic ayri dilden asmlarak birbirine yam an mgs, iic parca- 
dan ibaret bir hurda sozciiktiir: (Miisliim+an+lik) Bu iic parcadan (Miislum) kesiti, 
Arapcadan aim mis ve fahij bir §ekilde carpiulmgtir; ctinkii dogrusu: (Muslim ,%-1-ld) 
'dir. Bu parcanm ilk hecesindeki (ii) sesi de Arapca degildir. Aksine, Miladi 1389 
yilinda ger^eklejen "I. Kosova zaferi"nden sonra Balkanlarm Osmanli topraklarina 
katilmasiyla Sirppa, Bofnakfave Amavut^a'nmTiirk^e uzerinde meydana getirdigi 
etkinin kesin sonuclarmdandir. Esasen Arapcada da l’urkcede de (ii) sesi yoktur. Ni- 
tekim Anadolu'da ugurlama sirasinda kullanilan "gule gule” tabiri bile bu gercegin 
en aqk delilidir. 

Ikinci kesit: "an" hecesidir. Bir aidiyet eki olan bu hece, Farscadan alinmadir. 
Yukanda ifade edildigi gibi giiniimiize kadar Iranhlar, "Miisliiman" kelimesini "Mo- 
selman" §eklinde telaffuz ederler. Bu kelime zamanin akiji icinde Tinkler tarafindan 
-buyuk ihtimalle sonyillarda- carpuilarak "Miisliiman" kalibinda sabitle§tirilmi§tir. 
Bu kelime Kur'an-i Kerim'de yer almamaktadir. 

Ufiincii kesit: "lik" hecesidir. Bu hece; Turk dil bilgisinde (yapim eklerinden), 
isimden isim tiiretme ekidir. Arapca ile hipbir ilijkisi bulunmadigi gibi, Kur'an-i 
Kerim'de Tiirkcc hicbir kelime de yoktur. 325 

3 ) Son up olarak Miisliimanligin, (Namaz, oru$, hac ve zekat gibi Isldmi ibadet 
§ekilleriyle di$tan ustaca kamufle edilmi§ olsa da igerigi birgok dinin unsurlariyla driilmu§) 
senkretik bir din oldugunu soylemek gerekir. Atlamadan -bu miinasebe. tie- hemen 
eklemek lazimdir ki Islam'dan alinmij olan "vuzu "sala " ve "sawm " gibi onemli 
fikhi terimlerin -yuzyillar once- Farscaya "abdest" "namaz "ve "oru $"diye pevrilmi§ 
olmasi da bu yiice dinin nasil carpuilarak Musliimanliga donii^turdugiinu ayrica 
kamtlamaktadir. 


Bu ilgiyle vurgulamak gerekir ki Allah Teala tarafindan Hz. Muhammed (s)'e 
vahyedilen Kur'an-i Kerim'de son dinin adi ne "Moselmani', ne de "Miisliiman¬ 
lik" olarak gecer. Aksine bu yiice dinin adi, Al-i Imran Suresi'nin 19 'uncu ayet-i 
Kerimesi'nde "Islam" olarak tescil edilmisrir. Bu kudu sozciik, Arap dil gramerine 


325. Bk. 103/J^J') OLJ <ud*> Usi OjJ yu (Jdii AiJj). Meali: Kur'an’i ona bir insan 

ogretiyor' dediklerini hakikaten biliyoruz. (Komplo niyetiyle) Muhammed'e Kur'an'i biri ogretiyor dedikleri ki^inin dili ya- 
bancidir. Oysa bu Kur'an a$ik se$ik bir Arap^a'dir. Ayrica Bk. 193A'^ Sj> 
195 -). Meali: (193-195) Uyancilardan olasin diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apa$ik bir Arapca olarak indirdi. 
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gore: "Esleme kok-fiilinden ttiremis bir mastardir. Aym zamanda bu kok-fiilden 
tiiremi§ olan "Muslim kelimesi ise "Ism-i faildir; Miisliimanliga degil, aksine 
Islam'a bagli olan kimse ancak bu sifatla nitelenebilir. 


Aslinda -Arapga bilmiyor olmalanna ragmen- hemen biitiin Tiirk ilahiyatcilar, 
bu bilimsel analizi anlayacak kadar bilgi kirintilarina sahiptirler. Ne var ki Islam ile 
Miisliimanlik arasindaki farklari sir olarak saklamaktadirlar. Bu konuda ittifak ha- 
lindedirler. Onun icin "Miisliimanlik" kelimesinin nasil dogdugu hakkinda onlara 
soru yoneltildigi ve israr edildigi zaman kacamakla, genelde iki cevaptan birini secerck 
meseleyi ortbas etmeye call'll rlar. Cevaplarindan biri §udur: ''Miisliimanlik, Islam 
kelimesinin Tiirkce cevirisidir. " Ikinci ise: "Miisliimanlik, aslinda Islam '1 anlatmak 
igin gok eskiden bilingsizce kullamlmi§ veyerle§mi§ bir "galat-i me§hur dur, bir siirg-i 
lisamn eseridir. " Evet, meseleyi bdyle kotarmaya cabal am ak tad 1 r 1 ar, ancak her iki 
cevap da tutarsizdir; yiizyillar boyunca sinsice saklanmij korkunc bir sirrin bugiin 
if§a edilmesine de engel degildir. 

4 ) Islam'm baglisi ile Musliimanligin baglisi arasinda (inams ve davrams bakimm- 
dan) basit bir karsila^cirma yapildiginda bile bu iki kurumun farkli iki din oldugu 
acik §ekilde ortaya cikmakcadir. I§te birkac ornek: 


* Islam'm baglisi kendini, -erkekse- "Muslim", -kadinsa- "Muslime"; ba§ka dinlere 
mensup olanlan ise "Gayr-i muslim" olarak niteler; " elhamdulilldh ben muslimim 
-ya da- muslimeyim " der. Halbuki Musliimanligin baglisi, ba$ka dinlerin mensup- 
larini "Gayr-i muslim" diye nitelemesine ragmen, kendini onlarin haricinde tutmaz 
"ben miisliimanim" der ciinku "gayrimiisliiman" diye bir tabir yoktur. Nitekim 
"Gayr-i muslim" nitelemesi, "muslimin tersidir, "Musliimanm degil. Tiirk^ede 
bunun gibi bircok tabir bulunmaktadir. Ornegin: gayrimenkul, menkuliin tersidir; 
gayrimesru, me§ru'un tersidir; gayri resmi, resminin tersidir; gayrisafi, safinin tersidir; 
gayriihtiyari, ihtiyarinin tersidir. Dolayisiyla teyit icin bir kez daha tekrar edilecek 
olursa biitiin bu belgesel ornekler kamtlamaktadir ki "Gayr-i muslim" nitelemesi, 
"Miisliiman"in degil, "Muslimin tersidir. Bu basit test bile Miisliimanligi ve Miis- 
liiman kisiyi kolaylikla ele vermektedir. 


* Islam'm mensubu (yani muslim ki§i), bu yiice dinin sigortasi sayilan ve giiciinii 
Ha§r Suresi'nin 7 'inci ayet-i Kerime'sinden alan "TawqifiyyaSjMyJ'" ilkesine biiyiik 
bir ciddiyet, samimiyet ve imanla baglidir. Miisliiman kijide ise boyle bir baglilik 
yoktur. 


* islam'm mensubu, Kur'an'in ve Siinnetin biitiinliigiine inamr; bu biitiinliige 
inanmayam da islam di§i kabul eder ve ona karji tedbir alir. Musliimanligin baglisi 
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ise bu biitiinliige (inamr gibi goziikse de) ona bagliligini siirdiirmez. Ciinkii bilincsiz 
ve onyargilidir; anarsik bir inanca sahipdr; 'ef'al-i mukellefine iribar etmez... Onun 
icin Miisliimanlarin neredeyse tamamina yakin cogunlugu ne "Tawqifiyya" ilkesi, 
ne de "ef'al-i miikellefln" hakkinda hemen h^bir bilgiye sahip degildir. Bu yiizden 
Miisliimanlar (Allah Teala'ya gosterilmesi gereken saygi bicimi ile) heykellere, bayraga, 
tagutlara, tarikat §eyhlerine, oliilere, mezarlara, tiirbelere, padisahlara ve anidara saygi 
gosterirler. Bu nedenle Allah'in birligine iman ettiklerini asla kannlayamazlar! Ve yine 
bu nedenledir ki Allah Teala'yi birleyen, O'na ortak kosmayan, Kur'an'in biitiinliigiine 
baglilik gosteren mu'minlerden nefret ederler, onlan Vahhabilikle, mezhepsizlikle ve 
hainlikle suclarlar; onlara "terorist" diye iftira ederler; haklarinda giivenlik guclerine 
yalan yere ihbarda bulunurlar; firsat buldukca da onlan line etmeye caltjirlar... 

* Islam'in mensubu, Allah (c)'in kitabina ve Rasulullah (s)'in Siinnetine samimi- 
yetle ve deruni bir saygi ile baglidir. Onu bir anayasa, bir hayat nizami olarak kabul 
eder; Miisliiman kiji ise Kur'an-i Kerim'e karji olan saygisizligmi olduk^a sinsi yon- 
temlerle siirdiir: onu, -her seyden once- bir mabed ve mezarlik kitabi olarak goriir. 
Ayet-i kerimeleri, ufurukciiluk, buyuciiluk ve muskacilik icin kullanir; Hafizligi 
ve "din adamligim" bir ge^im meslegi sayar. Kur'an-i Kerim'i hem oliiniin ruhuna 
okumak, hem de karjiliginda para aimak gibi iki agir sucu birden ijlerken bile yiizii 
hi^ kizarmaz. Alim yihsiyederi hafife alir, onlari "ulema-i riisum" diye damgalaya- 
rak alaya alir... Buna karsm tarikat jeyhlerine, din adamlarina ve hikayeci medyatik 
profesorlere derin bir saygi besler. Miisliiman kisideki bu anarsik inang ve zihniyet 
kompleksi, onun davram§larina ve tutumlarina dayansir. Ornegin: Faizcilik, yolsuzluk, 
adaletsizlik, irkcilik, (diirkeiiliik, Kiirtciiliik, Arapcilik) ayirimcilik, boliiciiliik, adam 
kayirma, Bati hayranligi, korii koriine taklit, laikcilik, mezarcilik, oliiciiliik, mevlit- 
^ilik, iifiiriikeiiliik, cincilik, muskacilik, riiyacilik, kandilcilik, dincilik, takiyyecilik, 
hiillecilik, yobazlik, dalkavukluk, alkol kullammi, uyujturucu ticareti ve kullammi, 
zina, hirsizlik, soygunculuk, kadina karsi siddec, ya§liya ve engelliye saygisizlik, emegi 
gasp etme, ij^iyi somiirme, hayvana eziyet, yesili ve dogayi tahrip, yalana, si delete ve 
komplo teorilerine yatkinlik gibi bircok ahlaksizlik tiirleri Tiirkiyeli Miisliimanlar 
arasinda olduk^a yaygindir. PKK, DHKPC, iBDA-C, HiZBULLAH ve FETO gibi 
teror orgiitlerinin hepsi de Tiirkiyeli Miisliimanlar tarafindan kurulmu^tur. Gerek bu 
orgiitleri kuran derin devlet elemanlarmin, gerek derin devleti kullanan donemsel 
iktidar iiyelerinin, gerekse bu orgiitlere itilen teroristlerin hemen tamammin kimlik- 
lerinde Islam yazilidir! Oysa bunlardan herhangi birinin, (muslim ve mu'min olmasi 
ihtimali §dyle dursun), bu adamlardan (kendini yeti§tirmi§ az sayidaki entelektueller 
harig) birinin bile Islam hakkinda en ufak bir bilgiye sahip bulunmuj olabilecegi 
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§iiphelidir. Ne var ki bu ii^ grub a dahil olan insanlarm Miisliiman olduklarindan 
hi^ kimsenin ku^kusu yoktur. 

Cumhuriyet tarihi boyunca -bangi ideolojiye bagli olursa olsun - iktidarlar, bajta 
ezberci ve hurafeci egitim catkin a, din somiiriisiine, saptirilan tarihle yikarnus irkci 
beyinlere, cetelere, mafyaya, angaje edilmis medyaya, derin devlete, gladyoya ve 
cuntalara, dayanarak ancak ayakta durabilmi^lerdir... Tiirkiye'de giivenlik giiclcri 
her gun, fuhus, soygunculuk ve uyujturucu cecclcrinin pe§inde k05usrurmakcad 1 r. 
Bunlarin sayisi o kadar cogalmistir ki artik ceza evleri yetersiz kalmaktadir. Bu in¬ 
sanlarm hepsi de miisliimandirlar! Buna karjin, Islam'in baglilari olan azinliktaki 
mu'minler asla §irk sucuna bulasmazlar ve nadiren kebair fierier. 

Miisliimanlarin ilginc geliskilerinden ve Allah'm yiice kitabina karsi sergiledikleri 
saygisizligin en korkunc orneklerinden biri de (Araped bilmeden) meal yazmaktir! Bu 
yiizden Abmet Hulusi hari^, Turk meal yazarlarinm tamami "Muslimler" anlamina 
gelen Arapija «Muslimun 0Muslimin ve Muslimat oUl^»> kelimelerini 
"Muslumanlar” §eklinde Tiirkceye ^evirme ahlaksizhgim sergilemi§lerdir! 

Kur'am Kerim'in ^e^itli yerlerinde «Esleme kok-fiilinden tiiremij alti farkli 
(kip) geemekeedir. Bunlar toplam 40 tanedir. Turk mealciler -sozbirligi etmiscesine- bu 
kelimelerin tamammi c^arpik bir ceviri ile Tiirk9eye akrarmislardir. Ahmet Hulusi 
ise Arap^a bilmemesine ragmen ' Tawqifiyya yasasmi dgnememij. Islam dinini 
"Musliimanlik" diye carpirmarm^cir. Arapca «Muslimun 0 jJdS, Muslimin cm-LIj 
ve Muslimat ouUd» kelimelerini de "Muslumanlar" §eklinde Tiirkceye ^evirmeyi 
goze almarmy Bunlari "Muslimler" diye Turkceye cevirmistir. Biiyiik ihtimalle bu 
yiizden line edilecegini tahmin ederek Amerika'ya go 9 etmij ve orada yerle^mijtir. 

Miisliimanlarin hayatim ve ahlakim dzetleyen yukaridaki satirlar, bu dinin ne 
karanlik bir dehliz oldugunu ve aslinda hangi amaclarla kuruldugunu gozler online 
sermektedir. Dolayisiyla bu dinden peydahlanan Nakfbendiligin, -Islam 'in onundeki 
en biiyiik engel olarak- hem Tiirkiye toplumu icin hem de insanlik icin ne biiyiik bir 
tehlike olu§turdugunu tahmin etmek zor degildir. 

*** 

Bu ilgiyle hemen ifade etmek gerekir ki, Iran Sasani Ulkesi, Hz. Omer'in devlet 
ba§kanligi doneminde fethedilerek Islam topraklarina katilinca Persler, (bu olaydan 
yaklapk kirkyilsoma) Hz. Ali yandajligina biiriinerek intikam niyetiyle Islam'i de- 
jenere etme faaliyetlerine giri§tiler ve (Kopruliinun de ifade ettigi gibi) bu yiice dine 
biiyiik darbeler indirdiler. Bu darbelerin en etkin ornegi ise Islam'in adini degijtir- 
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meleri oldu. Muhtemeldir ki Tiirkistan'm Islam ordulari tarafindan fethedilmesini 
hazmedemeyen bazi Turk gruplar da tranlilari ornek alarak islam'i carpi rip onu tahrip 
etmeye ^alijmijlardir. Bu gruplardan ozellikle (askeriyontemlere basvuran) Kusanlar 
Beyligi'ne tarihler isarct etmektedir. Ne var ki bunlar ba§ari gbsteremediler. Fakat 
(Musliimanligi kullanarak) Islam'i kiiltiirel yontemlerle iccridcn yikmaya calisan- 
lar, maalesef ama^larina ula^abildiler. Tiirkistan'da islam'a karji direnijin en sinsi 
ve en yikici §ekilleri mistik akimlarla yuruculmusrur. Bu akimlarin basin da ise -hie 
$upkesiz- Nakfbendilik gelmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlar tarafindan iiretilmij 
olan bu tarikat, (Miislumanlikla birlikte) Islam'in ve Ummetin ayagina dolanmis iki 
biiyiik beladir. 

Tiirk arastirmacilar tarafindan giindeme getirilmesine cesaret edilemeyen Miis- 
liimanligin, Tiirkler arasinda tutunmasmin elbette ki giiclii tarihi baglantilari vardi. 
Bunun 90k onemli bir nedeni joyle ozetlenebilir: 

Miisliimanligi, -biryandan- Perslerin islam'dan aldiklari ociin adi olarak hatirlayacak 
olursak, -dbiiryandan- Tiirklerin de 707-709 da Islam ordularina yenik dii§melerinin 
birinci rovan^i olarak degerlendirebiliriz. Ancak Islam'dan bu yolla alinan intikam, 
-Iranlilann aksine- daha 90k i^eriden ve kiiltiireldir. Hazar Tiirklerinin toplu olarak 
Islam dinini birakip M usevi 1 e§ m el eri n i, tarih ikinci rovarys o I a r a k k ay de cm istir. Islam'a 
ayrica dijaridan ve silah kullanarak vurulan iicuncu darbe, Hiilagu komutanliginda 
Mogollarin Abbasi devletine son vermeleri olayidir. Irk^i Nak^bendiler oteden beri 
Mogollari "Tiirk" saymi§ ve diinya Miisliimanlarmi iirkiitmeden " bu zaferif' hep 
alkislamislardir. Nitekim Isikci Nakjbendiler, Vahji Mogol ordularimn mii§rik ve 
kanli komutamm, gizli oturumlarmda daima "Hiilagu Han Hazretleri" olarak 
anarlar! Giiniimiiz Tiirkiye'sinde bu ismi ta§iyan ve boylece bu ger^egi ispatlayan 
canli belgeler bile meveuttur. Bu nedenledir ki giiniimiizde yajayan Hiilagu'ler 
Hacca gitmeyi pek goze alamamaktadirlar! Buraya kadar yapilan belgesel ve bilimsel 
tespitler, Islam ile Musliimanligm, birbirine ne kadar aykiri iki farkli din olduklarim 
acik^a ortaya koymaktadir. 

Buradan hareketle maalesef §oyle hazin bir itirafta bulunabiliriz: Giiniimiizde kii- 
resel Hacli-Siyonist ittifakimn dehsccli saldirilarina yenik diijen Islam diinyasi, -derin 
uykusundan uyannus gibi goziikuyor olsa bile-, yiizyillarin akisi icinde kemiklejerek 
iliklere kadar i§lemij olan Musliimanliga ve Nakfbendilige karsi mu'min azinlik, 
herhangi bir tedbire bayvuracak ve Islam'i yeniden ihya edebilecek mecale bugiin icin 
sahip degildir. Oyle goriiniiyor ki bu iki musibet (Muslumanltk ve Nakfbendilik), 
bir siire daha iimmetin kabusu olarak -Turkiye’de- hiikmiinii siirdiirecektir. 
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Nak§bendilik ve Siyaset 

Naksbendiler, yiizyillar boyu Siyaset mekanizmasmi kullanmis ve Sam an 0 - B u dis t 
Miisliimanligi siyasete siirekli alet ermislcrdir. 

Evet, Tarikat §eyhleri asirlardir amaclanna ulajabilmek icin Islam'i, mistifiye 
ederek (mistikle§tirerek, ruhanile§tirerek) onu siirekli kullanmaya cali^mi^lardir. 
Bdylece bu evrensel hayat nizamini ileri derecede a§indirmak suretiyle onu siyasi 
amaclar icin kullanilabilecek bir Miisliimanlik modeline donii^tiirmii^lerdir. Naksi 
§eyhleri arasinda ozellikle iinlenenler, tarikat aracim biiyiik bir ustalikla kullanarak 
asirlardir devlet adamlariyla cikar amacli iliskiler kurmuslardir. Tabiatiyla her iki taraf 
da muhatabindan yararlanmak istemistir. Bu iliskiler, giiniimiizde 90k daha yogun, 
fakat biiyiik olciide gizlidir. Onun icin halk arasinda, "EfendiHazretlerisiyasetten 
uzaktir. .." (?) dii§iincesi hakimdir. Unutmamak gerekir ki (Islam asla degil, ancak) 
Miisliimanlik bu diijiinceye gayet miisaittir.. Islam'in somiiriiye ksinlikle kapali, fakat 
tam tersine Miisliimanligin ona son derece acik oldugunu, bu ilgi ile vurgulamak 
lazimdir. Bu ge^ek, giiniimiizdeki Miisliiman iilkelerde, gerek uygulanan siyasal 
rejimlerin, gerekse yaygin yajam tarzlarimn ilhamlarim -kesinlikle- Islam'dan degil, 
tam aksine Miisliimanliktan aldiklarim hatirlatmak icap eder. 

Tarikat §eyhlerinin siyasete heves etmeleri ve devlet adamlariyla i 1 i ski kurmalari ta 
1300 'lerin ortalarmdan ba$lar. Nitekim Nakjbendi Tarikatimn kurucusu oldugu ileri 
siiriilen §ah-i Nakfbend unvanli Muhammed Buhari'nin, C^agatay Sultam Gazan 
Han b. Yasuvar tarafindan 6 yil (bir rivayetegore de 12yd) cellat olarak calledriIdigi, 
kaynaklarda yer almaktadir. 326 

Nakjbendi jeyhleri -bilindigi kadar- Ubeydullah-i Ahrar'in ya§adigi asirdan bu 
giine kadar daima siyasetin icinde olmu§lardir. Adi ge9en Naksbendi §eyhinin siyasetle 
ili§kisi hakkinda Ara§tirmaci Dr. Ali Ihsan Qaglar §unlari kaydetmektedir: 

"Hace Ubeydullah Ahrar, sahip oldugu ekonomik ve siyasi gii$ ile, farkli ve 
dnemli biryere sahiptir. Zira kendisi Nak§bediyye 'yiJiili olarak siyasete entegre 
eden ve bu durumun ideolojik $er$evesini ortaya koyan §ahsiyettir. " 327 

Evet Ahrar bir tarikat §eyhi olmasina ragmen, hi9 de mistik bir yajam siirmemi§, 
-tarikat §eyhleri igin ileri siiriilen uzlet hayatimn tam tersine- o, bir taraftan ticaretle 
ugrajirken diger taraftan siyasilerin yamnda onemli roller iistlenmijur. 1451-1469 


326. Bkz. Prof. Dr. Necdet Tosun, Bahaeddin Nak^bend, s: 100, Insan Yayinlari, Altinci baski. Istanbul-2015 

327. Dr. Ali Ihsan (^aglar, 15. Yiiz yil Maveraiinnehri'nde Nak§iligin Sosyo-ekonomik yapisi: Hace Ahrar ve Donemi 
(1450-1490). Doktora Tezi (Ozet bolumii). Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali. Anka¬ 
ra-2015 
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yillari arasinda Timurlular Devleti'ne hukiimdarlik eden Ebu Said Mirza Han'in 
yakinligmi kazanan Ahrar, onemli bir siyas! niifuza sahipti. Nitekim bu hiikumdarin 

Semerkand tahtma gecmesinde onemli rol oynadi. Daha sonra Ahrar'in ogullari da 
aynen babalari gibi siyaset sahnesinde yerlerini aldilar ve Ebu Said'in yerine ge^en 
Ahmed Mirza iizerinde etkili oldular. 

Nakji §eyhleri arasinda "Imam-i Rabbani" unvamyla yiiceltilen Ahmed 
Faruqi'( 1563 - 1624 ) nin, Hindistan'daki Mogol Babur hukumdarlarindan Ekber 
§ah ( 1542 - 1605 ) ve oglu Selim Cihangir ( 1569 - 1627 ) doneminde yajadigi bilin- 
mektedir. O giinlerde 90k onemli olaylar cereyan crmisdr. Rabbani'yi, bu hadiseler 
karsismda nasil davrandigina bakarak degerlendirmek gerekir. Ornegin, ona mal edilen 
536 mektup arasinda bu olaylara ne kadar yer vermistir; bu mektuplari (Islam ilim 
gelenegine aykm olarak, aym zamanda Arap kokenli olmasma ragmen) neden Arap9a 
degil, Fars^a yazmijtir; bu mektuplarda agirlikli olarak nelerden soz etmi§tir; Islam 
iimmetinin hangi sorunlarim bu mektuplarda dile getirmij ve onlara ^oziim bulmu§, 
ne gibi onerilerde bulunmu§tur... Ozellikle Ekber §ah'in Islam'a indirdigi dehjetli 
darbeler kapusinda nasil bir tutum izlemijtir. Biitiin bu sorulara, tabiatiyla onun 
mektuplarmi inceleyerek ancak cevap vermek lazimdir. 

Gerek sarayina yillarca girip cikarak ha§ir ne§ir oldugu Ekber §ah ile, gerek § ah'in 
akil hocasi Mir Abdullatif Kazwini ile, gerekse -Mehdilik konusunda- Ekber §ah'i 
yonlendiren §eyh Miibarek b. Hidir en-Nagori ve iki oglu (Feyzi ve Ebu l-Fadl 
el-Allami) ile siki iliskiler icindc bulunan Rabbani, -bu sahislarla yasadigi ciltlere 
sigmaz- macerasi hakkinda, 536 mektubundan bir tanesinde bile kayda deger bir 
§ey s6ylememi§, Ekber §ah'in adim ise bir kez bile anmami§tir. Sadece "Sultan" 
kelimesinin arkasina saklanarak ondan ima ile soz etmeye ^alijmijtir. Bu, 90k ilgin9 
degil mi? O Ekber §ah ki; Islam'i Hindistan'da ortadan kaldirmak i9in elinden geleni 
geri birakmamisur, Rabbani'nin, olduk9a sira di?i bu diktatore dogrudan yonelttigi 
bir tek mektubu da yoktur. Unutmamak gerekir ki Rabbani, tarn 42 yil boyunca bu 
diktatoriin 90k yakimnda yayinu^ur. 

Ankara Universitesi, Dil veTarih-Cografya Fakiiltesi, Hindoloji Anabilim Dali'nda 
gorevliyken yazdigi bir makalede Dr. H. Hilal §ahin, Rabbani'den yalmzca bir kez 
soz etmekte ve onun Ekber Sah hakkindaki kanaatini §u sozlerle dile getirmektedir: 

"Musliiman bir hukiimdar olarak Ekber 'i, dini yukumliiluklerini yerine 
getimemekle su flay an Imam-i Rabbani 'nin, ona hifbir yerde miirtedlik isnat 
etmemesi onemlidir." 328 


328. Bkz. Dr. H. Hilal §ahin, Ekber §ah' in Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Reformlarinin Toplumsal Hayata Etkisi. S. 129. Tarih 
Okulu Dergisi, Haziran 2015. 
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Ancak Rabbani'i, Ekber §ah'in adim hi^bir mektubunda a^k^a anmamij, 1/47 
numarab Mektubunda ondan, sadece "sultan tabiri ile ortiilii olarak soz edilmistir. 
Rabbani bu mektubu Ekber §ah'a degil, Fend Buhari adinda bir §eyhe yazmistir. 
Keza Ekber § ah'in avenelerinden §eyh Zekeriya hakkinda da Rabbani'nin, (yine 
Ferid Buhari'ye yazdigi 50 numarali mektupta) onemli bir ele§tiri bulunmamaktadir. 
Ciinkii, cinci §eyh Zekeriya da Rabbani gibi bir Naksi §eyhi idi. 

Rabbani' nin genellikle Tiirk dindarlar tarafindan mejhur edilmesi, ozellikle de 
Tiirkiyeli Irkci Nakjbendiler tarafindan siirekli giindemde tutulmasi onemli birkac 
nedene dayanmaktadir. Bunlari §oyle ozetlemek miimkiindiir. 

1 ) Ekber §ah doneminde bir yandan Nak^bendilerle benzer bircok mistik zendeka 
gruplari arasinda; obiir yandan, Siinnilerle filler arasinda -gatismalara varan- reka- 
bet ve cikar kavgalan siiriip gidiyordu. Bu karambolde Ekber §ah, 1580 'lere dogru 
-buyuk ihtimalle- Ebu l-Fadlel-Alldmt 'ni n yonlendirmesiyle Zerdiift Dini'ne karsi 
hayranbk beslemeye ba^lad 1 ve bir sure Zcrdiis tiler gibi ya§adi. Sarayda gece giindiiz 
ate§ yakilmasim emrederek bu ate§in sondiiriilmemesi gorevini de akil hocasi Ebu-1 
Fadl'a verdi. Rabbani, -her ne kadar ses cikarmamis olsa da- elbette bu yiizden Ekber 
§ah'a kaysi olumsuz duygular beslemi§tir. Onun, -pek de agiga cikmamis olan- bu 
duygularim abartarak -sanki Ekber §ah 'a kafa tutmu§- gibi degerlendiren Nak§- 
bendiler, Rabbani'ye bu yiizden bir kutsalbk kazandirmak istiyor olabilirler. Su var 
ki Nakjbendilerin tabamni olujturan cahil kalababklarm bu tarihi olaylardan hie 
haberleri yoktur. 

2 ) Rabbani'nin soyu, -ileri suruldugii iizere- Hz. Omer'e dayanmaktadir ve -sozde- 
Rabbani siinnidir! Ekber §ah'in etrafinda kiimelenen din adamlarmin ^ogu ise §ii 
idiler: §eyh Mubarek en-Nagori ve iki oglu (Feyzi ve Ebu l-Fadl el-Alldmi), Mir 
Abdullatif Kazwini, Ahmed bin Nasrullah es-Sindi ve Muhammed Yezdi gibi... 
Ekber §ah bunlarm etkisi altinda bulunuyordu. Daha onemlisi; Ekber §ah, okuma 
yazma bilmedigi icin, -yazili kaynaklara basvurarak- hak ile batik birbirinden ayirt 
edebilecek bir bilgi birikimine sahip degildi. 

Bilindigi iizere §iiler, hem Hz. Omer'i, hem de -bu ilgiyle- Siinniligi ve siinnileri 
sevmezler. C^iinkii Iran, Hz. Omer zamamnda fethedildi. O giin bugiindiir, Iranblar 
Hz. Omer'den nefret ederler. Bu nefret yiiziinden de yiizyillar once Siinnilerden 
yollarim ayirmijlardir. I§te bu mczhepci sorun, Rabbani ile §ii saray hocalari ara- 
sinda derin bir u^urumun dogmasina neden olmujtu. Rabbani'nin Nak§bendiler 
tarafindan ilahla^tirmasinm nedenlerinden de biri budur. 

3 ) Rabbani, -biraz once anlatilanlann sonucu olarak- Sii saray hocalarimn tutum- 
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lanna misillemede bulunmak iizere onlari -retanlammagelen- "Radd-i Rawafiz" adi 
altinda bir risale yazdi. Bu k i taper k, §iileri suclayici ifadeler iccrmckrcdir. Rabbani, 
bu kiapcigi Cengizogllarindan Ozbek Hiikiimdari Abdullah Han'a gondererek onu, 
Iran Safevi Devleti'ne karji ki^kirtti. Daha 25 ya§larinda iken girijtigi bu hadise 
bir skandal olarak Rabbani'ye mal olmu§tur. Ciinkii o, durup dururken Abdullah 
Han'i §ah Abbas'a karsi ki§kirtmakla biiyiik bir fitnenin ate§ini yakmys, cikan savasta 
hem Safevi hem de Ozbek cephesinde bircok insan hayatim kaybctmistir. Islam'a 
karji en az Siilik kadar biiyiik bir tehlike olu§turan Naksbcndi Tarikat'mn Rabbani 
gibi bircok §eyhi, tarih boyunca siyasetin i^ine girerek bu tiir cinayetlerin vebalini 
yiiklenmijlerdir. 

Rabbani'den sonra gecmiste siyasetle en 90k ilgilenen Nakji §eyhi, -ku§kusuz- 
Halid Bagdadi' dir. Fakat ne yazik ki bugiine kadar hi^bir ara§tirmaci onun, "1811 
yilinda Hindistan da Ingilizlerle girdigi iliskiler" hakkinda bugiine kadar herhangi 
bir bilgiyi desifre etmeyi gdze alamamistir. Bagdadi'nin maceralari arasinda gecen o 
giinlerdeki sirlarin hala karanlikta kalmi§ bulunuyor olmasi ise biiyiik bir talihsizliktir. 

Halid Bagdadi, posta oturdugu 1811 yilindan, dldiigii 1826 yilina kadar sii- 
rekli olarak -basta eyalet valileri ve pa§alar olmak iizere- Osmanli devlet erkam, keza 
Naqiybu'l-e§raf, kadi ve miiftii gibi biirokrat ve din adamlari ile siki iliskiler icinde 
yajadi. Ozellikle Seyhiilislam Mekkizade Mustafa Asim Efendi'yi ve Mehmed 
Refik Efendi'yi, Kazasker Mustafa Izzet Efendi'yi, Reis-i Enciimen-i Maarif ve 
vak'aniivis Muhammed Es'ad Efendi'yi, Bagdat valileri Said Pa§a ve Davud Pa§a'yi, 
Siileymaniye Mutasarriflari Babanzade Siileymen Pafa'yi, ve Mahmut Pafa'yi, Akka 
valisi Abdullah Pafa'yi, Sam Valisi Necip Pafa'yi, Ayrica Ztibeyr Pafa'yi ve Namik 
Pafa'yi bu fahsiyetler arasinda zikretmek miimkiindiir. Bu iliskiler sayesinde Halid 
Bagdadi' nin miirit ve yandaflari Suriye ve Irak'ta genif bir faaliyet icinc girdiler ve 
yardimlafarak onun fohretini biiyiik bir alana yaymayi bafardilar. Boylece Halidilik, 
bugiinkii "dogu ve Gilneydogu Anadolu Bolgelerine. de yayildi. 

Bagdadi hayattayken ilk bafta Bab-i Ali'yi iirkiitmiiftii. Onun icin cemaatinin 
ileri gelenleri 1828 'de (yani oliimunden 2 yd sonra) II. Mahmud'un emriyle Istan- 
bul'dan gikanldilar. Ancak bu tarihten kisa bir siire once kaldirilmif olan Yeni^eri 
Ocagi'na bagli Bektafi tekkeleri bofalmif, devletin onemli ayaklarindan biri olan 
tarikat kurumu sakatlanmifti. Oysa Osmanli yonetimi, kendi tarihinde tarikatlari 
hi^bir donemde ihmal etmemif, bilakis onlari siirekli olarak canli tutmuf ve bir giiq: 
olarak kullanmif tir. 329 


329. Bkz. Dr. Hasan Kii^iik, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Qikaran Kuwetlerden biri: TARIKATLAR. Otag Matba- 
acihk Kol. §ti. 1st.-1976 
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Halidiler -her seye ragmen- batiya dogru yayilmalarim siirdiiriiyorlardi. Toplum 
da kisa zaman i^inde Nak^iligi benimsedi ve hazmetti. Bu etkiyle olacak ki, Devletin 
list diizeyyonetim kadrosu nezdinde, Nakjbendiligin bu bojlugu dolduracagina ili§- 
kin bir kanaat olujtu. Bunun iizerine biitiin Bekta§! tekkeleri Nakjbendilere tahsis 
edildi. Bu tarihten sonra Nakjiligi ve Naksbendi jeyhlerini desteklemek artik devlet 
politikasi haline geldi ve Cumhuriyetin kurulujuna kadar da bu destek devam etti. 
Bu gelijme eger bir arajtirmaci goziiyle kronolojik olarak 90k dakik bir §ekilde in- 
celenecek olursa Naksbendiligin Hindistan'dan (0 giinkii §artlar icinde) Anadolu'ya 
bdyle olaganiistii bir si^rama yapmasimn, adeta Sykes Picot planina benzer bir 
senaryo oldugunu akla getirecektir. 

Bu ilgiyle, Halid Bagdad!' ye ili§kin bir^ok sirri if$a eden bir kaynaga burada 
ijaret etmek yerinde olur. Bagdadi'nin 106 mektubunu i^eren bu kaynagin adi 
BUGYE'tul-WACID 4^’dir. Bu mektuplari derleyen ve kicaplastiran ise Bag¬ 
dadi'nin yegeni, Muhammed Es'd Sahib bin Mahmud'dur. Aslinda Bagdadi'nin 
kijiligini ortaya cikarip icyuzunii ke§fedebilmek ve giiniimuze kadar saklanmis olan 
egilimlerini, davranij bi^imlerini ve psikolojisini gozler online sermek icpn bu mek¬ 
tuplari 90k esasli bir §ekilde analiz etmek lazimdir. Ne var ki Tiirkiyeli Nakjbendiler, 
giiniimiizden (2017 tarihi itibariyle) 101 yil once Sam'da basiling olan bu kitabi 
son yillara kadar gormezden gel mis ve onu Tiirkceye cevirmcyi bir tiirlii goze alama- 
mijlardir. 330 (giinkii, okuyucu bu mektuplarm icinde Bagdadi'nin inamlmaz iistiin 
edebi ifade tarzina ve olduk^a etkin anlatim giiciine tamk olacak; bu sayede onun, 
muhataplarindan kimisini hayran birakan aleak goniilliigii ile nasil hipnoza soktugu- 
nu, kimisini (kendisinden itibaren -sozde- Hz. Ebubekr'e kadar uzanan sadatin, yani 
28 ki§iden olusan) veliler zincirinin ofkesiyle nasil tehdit ettigini, kimisinin derdine 
derman olamadigi icin neler uydurdugunu gorecektir. 

Bu mektuplardan ornegin; 7 . 73 . 74 . ve 83 'iincii Mektuplarda Akka Valisi Ab¬ 
dullah Pa§a'ya hitap etmektedir. Bunlardan, mesela (kitabm 85. Sayfasindayer alan) 
yedinci mektupta neler soyledigine bakalim. Abdullah Pa§a cocuk sahibi olamadigi 
icin Bagdadi'den himmet istemektedir. Yani kendisini 90011k sahibi yapmak iizere 
manevi yardimda bulunmasi icin ona yalvarmaktadir; Bagdad! ise bu istegi, him¬ 
met ve dua ile gcrgeklc^tiremeyecegini bilmektedir. Ancak "Allah 'tan her istedigini 
koparabilen evliyalar sain olarak" onu goziinde biiyiitmiij olan muhatabi karjisinda 
kiiclik diismemck icin, -bin dereden sugetirerek, adeta cadi dili kullanarak- Bagdadi, 


330. Bu kitap, (yani Bugyetu'l-Vacid Jju), son yillarda birileri tarafindan Tiirkiye'ye getirildi ve Tiirk^eye ^evrildi. 
Ancak bu kitabm terciimeleri hem eksik hem de kusurludur. Tiirkiye'de hem Arap^ayi, hem de tarikat terminolojosini 90 k 
iyi bilenlerin sayisi son derece az oldugugu i 9 in bu mektuplarm ^yiizii, gereken a 9 iklikta ve ayrmtih olarak Tiiri^eye aktari- 
lamami§tir. 
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bakimz pa§a miiridini nasil ikna etmeye cali^makcadir. Dolambach sozleriyle tikijtir- 
digi uzunca mektubunun ilk satirlarinda Bagdadi, aynen §u ifadeleri kullanmaktadir: 

"Miskin kul, Allah'm (c.c) a§k vc muhabbednde fan! olmuy Nak§bendi, miiceddidi, 
Osmani Halid'den (Yiice Allah elinden tutup, yardim eylesin) fakirlerin hizmetcisi ve 
emirlerin efendisine, Cenab-i Allah onuyardimiyla korusun ve maksadina ulaslirarak 
sevindirsin ve yakinligi devam etsin. Amin. 

Bana karji guclii inancmizi gosteren ve neslinizin devam etmesi icin israrla yardim 
isteklerinizi ^eren mektubunuz bize ulajti. Duaya gelince, ben bir^okkez dua ettim. 
Himmete 331 gelince, ben himmet ehli degilim. Himmet ehli oldugum kabul edilse 
bile istenilen §eyin kaza-i muallak oldugu ortaya pkmadan himmet kullamlmaz. 
Bidader ve §upheli §eylerden dolayi, basiretimiz kor oldugu icin de simdiye kadar, 
talebinin kaza-i muallaktan oldugu aciklanmamisur.(...)" 

Oldukca kivrak hilelerle 6riilmu§ olan bu satirlarda Bagdadi, akaid uzmanlarim 
§a§irtmak icin biiyiik bir maharet sergilemeye caltsmaktadir. Ancak bu hileler gizle- 
nebilecek cinsten degildir. Ctinkii "istenilen §eyin kaza-i muallak "olup olmadigim 
(yani bir olaym meydana gelip gelmeyecegine ili$kin Allah 'in ba$a! Heniiz karar verme- 
digini) kim ileri siirebilir?! Islam'da boyle bir i nan 15, var mi? Fakat Bagdadi, aslinda 
papaya §unu anlatmaya cal 1.411 akcadi r: "Allah tarafindan, kulun isteginin yerine 
getirilecegi bana heniiz bildirilmedigi i$in " himmetimi pmdilik kullanamam. 
Yani senin imdadina pmdilik ko§amam, Qiinkii sana qocuk bah§edecegine ili§kin, 
Allah heniiz kesin bir karar vermi§ ve bana bir haber yollami§ degil; Ve giinkii 
giiniimiizde o kadar fok giinah i§leniyor ki bu giinahlar bulutu ipnde ben Levh-i 
mahfuzu okuyamiyorum!" Ever, aynen boyle demek istiyor Bagdadi. 

Bagdadi' nin yukaridaki satirlarda ba^vurdugu ikinci bir hilesi daha vardir. Bu 
da onun "ben himmet ehli degilim " §eklindeki ifadesinin cagri^cirdigi bir ba§ka 
mektuptaki tehditle ilgilidir. Bagdadi, tarikatindan kovdugu Abdulvahhab es-Susi 
adindaki halifesini te§hir etmek icin, Istanbul'daki muritlerinden Ayni Efendi'ye 
gonderdigi bu 21 numarali mektup, Bugyetu'l-Vacid adli kitabin 13 'imcii sayfasinda 
yer almaktadir. Bagdadi'nin sozleri ise aynen §oyledir: 

"Kip bir §eyi bilmeyerekyaparsa mazur sayilir. §imdi, size apkpi bildiriyorum 
ki ben ve silsilemizdeki ricalin tiimii, Abdulvehhab 'tan ilipgimizi kestik. Artik 
o tarikatimizdan kovulmupur. §imdiye kadar kim tarikat ipn onunla dostluk 

331. Himmet Arap^a: ^ kok-fiilinden tiiretilmi§ bir mastardir. Kaygi demektir. Arap^a sozliiklerde kisaca: Ju jiiJ u 
tj£s JjJj Uj «insamn zihnini me§gul eden ve huzurunu katpiran diijunce" §eklinde a^iklanmaktadir. Turk^eye, anlami 
garpitilarak alinmi§ olan bu sozciige ozellikle tarikat^ilikta Qeyhlerden, evliyadan, yatirlardan imdat dilemek) gibi fahi§ manalar 
yiiklenmi§tir. Ornegin miirit dara dii§tugu zaman " Yd pir, yd gavs" diye §eyhinden imdat istediginde, §eyhi -binlerce km. uzak 
mesafede bile olsa onun bu gagrismi duyar ve gelip kendisini kurtarir! 
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kurmu§ ise o dostlugu ve mektupla§mayi terk etsin. Onunla ili§kiyi siirduren 
kimseler, bu fakirin ve Sadat-i Kiramin imdadindan yoksun kalir. Bu mektubun 
ula§tigi kimselerden hi$ birinin, bana Abdulvehhab 'in affi i$in mektup gonder- 
mesine razi degilim." 

Dikkat edilirse Bagdadi kendinden soz ederken bir yandan bu fakir" diyerek 
aleak goniilluk cilveleriyle muhatabini etkilemeye gahjmakta, obiir yandan " ben ve 
silsilemizdeki ricalin tumii, Abdulvehhab 'tan ilisigimizi kestik. " diyerek gercek disi 
ve -Allah 'a iman etmi§ her insam iirpertici- bir ifade kullanmaktan cckinmcmckcedir. 
Ciinkii bu soziin anlami acikca sudur: "Ben dahil, Hz. Ebubekr 'den bana kadar devam 
eden 28 evliyamn (?!) tumii Abdulvehhab'tan alakamizi kestik." 

Ne ilginccir ki bu adam, (doneminin aynen bir Fethullah Giilen'i gibi) pa§alara, 
valilere ve bircok devlet adamina gonderdigi bu tiir mektuplanyla onlari kendine 
baglayabilmi^ ve onlardan adeta bir mafya kurarak Osmanli Imparatorlugunun her 
kojesine uniinii yayabilmi§tir. 

Nakjibendi §eyhlerinin, seyasete karji duyduklari jiddetli istegi -bir an agzmdan 
kagmreasma aleniyete dokmiis olan- Halid Bagdadi'nin gozde halifesi Muhammed 
bin Abdillah el-Khani, "al-Bahja'tus-Saniyya S~-Jt adli kitabinda aynen §u 
ifadeyi kullaniyor: ”(...) Amaf, insanlan hakka gagirmak vegerekgizli, gerekse 
a§ikar yonetimi elde etmek, kaleleri ve iilkeleri ele ge^irmek suretiyle gergek ve 
en miikemmelkaliciliga donmektir. " 332 Bu auk ifade, -elit Naksbendi§eyhlerindeki 
§iddetli ve canli siyaset a§kim depfre etmek bakimmdan buyiik onem tayiyan- belgesel 
bir kanittir. 

Bu ilgiyle ifade etmek gerekir ki; yukariya alintilanan sozlerin sahibi el-Khani, 
§eyhlik postuna oturdugu sure icinde, §am gibi merkezden uzak bir yerde olmasina 
ragmen Bab-i All ile siirekli iliski kurmu§ ve Osmanli Devleti'nin Sam Valisi Musa 
Saffeti Pa§a ile devamli Ha§ir ne§ir olmu§tur. Nitekim bu dostlugun bir nijanesi 
olarak Musa Saffeti Pa§a tarafindan Karakoy Hiiseyinaga mahallesinde bir Naksbendi 
dergahi yaptmlmgstir. Bu dostlugun aynca bir baska ni§anesi olarak el-Khani, 1853'te 
(Kuguk lakapli) oglu Muhammed ile birlikte, Beyrut'tan Istanbul'a gelip pajamn 
Eyiip'teki konaginda dort ay kalmistir. el-Khani, Osmanli Hiikumeti tarafindan 90 k 
ozel bir muamele goriiyordu. Vahhabiligin Suriye'de yayilmasina engel olmasi icin 
devlet, kendisine ayda 1500 altin lira maa§ baglayarak onu destekliyordu. Osmanli 
hiikumeti aym §ekilde, el-Khani'nin 6 liimiinden sonra oglu Kii^iik Muhemmed'e 
aylik 950 Altin lira; onun da oliimiinden sonra torunu Abdulmedd'e de 1250 altin 
lira maa§ odeyerek bu aileyi desteklemeye devam etmijtir. 

332. Bkz. 12 /jp xp .u£ 
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Siyasete bulasan iinlii Halidi feyhlerinden biri de Ubeydullah ve Oglu Abdul- 
kadir Nehri'dir. 

Ubeydullah'in babasi Taha-yi Hakkari, (Muhammed bin Abdillah el-Khani 
gibt) Halid Bagdad!' nin Unlii halifelerinden biridir. Nakfbendiligin Halidilik 
kolunu Anadolu'da yayanlarm bafinda gelir. Taha'nin, iinlii Kiirt liderlerinden 
Bedirhan Pafa'ya Milliyetci telkinlerde bulundugu soylenmektedir. Kendisi Arap 
kokenli ve (Hz. Hasan 'in soyundan geldigi if in) Serif unvanina sahip bulunmasina 
ragmen Kiirtcpi^iiliik ideolojisini benimsemif olmasi, hakikaten sira di§i bir olaydir. 
Oglu Ubeydullah'in bu ideolojiyi ondan afilandigi samlmaktadir. 

Kurallarim bir lokma bir hirka ile gecpnme zihniyeti iizerinde temellendiren ve 
miireffeh hayat tarzim reddeden tasawuf ve tarikat dgretisinin tam aksine §eyh 
Ubeydullah, babasindan miras kalan genif topraklara sahip bulunuyordu. Giinii- 
miizde Hakkari'nin ilcclcrindcn biri olan Yiiksekova'da birkac koy, Iran'in Rizaiye 
vilayeti civarinda Mergever bolgesinin yarisi, Tergever bolgesinin dortte biri; keza 
Irak' ta Bradost bolgesinde dort k5y; Iran'da If no kasabasina yakin §eyhan koyii; 
Irak' ta Revandiz il^esinin Piresinya bolgesi ve Batas koyii; ayrica Medine'de ^efitli 
b iiy iikl iikteki arazilerden o I us an bu miras, adeta kiiciik bir devletin cografyasi kadardi. 
Muhtemelen Ubeydullah' 1 siyaset arenasimn icine iten bnemli faktorlerden biri de 
bu servetin ona verdigi giic ve moral olmalidir. Nitekim Ubeydulah'in babasi Taha, 
vaktiyle Iran hiikiimdarlarindan Kacar Hanedam'na mensup, Muhammed §ah ile 
devamli irtibat halindeydi. Aralarinda samimi dostluk miinasebetleri vardi. Biraz 
once sozii edilen Iran'daki araziler bu hiikiimdar tarafindan ona hediye edilmisci. 

Sah Muhammed Qa^ari'nin oglu §ehzade Abbas Mirza, amlarinda, babasiyla 
Seyyid Tah a'nin iliskileri konusunda funlari kaydediyor: 

"Rahmetli §ah Muhammed, Nakfbendi lerin biiyiik fahsiyeti Taha 'ya fok 
saygdiydt. Kendisine birkaf koy hediye etmifti. tekkesinin masraflarim da kar- 
fdiyordu. Heryil §eyh Taha 'ya fe§itli hediyelergonderiyordu. Qiinkii §eyh Taha, 
Kiirtler arasinda saygin bir yere sahipti. Beni sikfa davet ederdi. Onu ziyaret 
ederdim. Sagligimi ve guvenligimi ona borfluyum. Annem de tarikatta onun 
miiridiydi." 333 

Ancak Muhammed §ah'm yerine gecen oglu Nasiruddin §ah, babasimn Taha'ya 
vaktiyle hediye ettigi Iran'daki arazileri geri alinca Taha'nin oglu Ubeydullah ile 
arasi bozuldu. Sonrasi malum... 

Osmanli, Ingiliz, Iran ve Rus aysivlerindc Ubeydullah'in siyasi maceralarina ilifkin, 


333. Bkz. Mucteba Burzuyi, Barudoxi siyasi Kurdistan 1880-1946, Dezgayi Mukriyani s/60 
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90 k miktarda beige bulunmaktadir . 334 Ubeydullah Nehri, giristigi bu isyan uzerine 
Osmanli gii^leri tarafindan derdest edildi. 1881'de Oglu Abdulkadir ile birlikte 
II. Abdulhamid tarafindan Taif'e suriildii. Ertesi yil da Mekke'de oldii. Oglu Ab¬ 
dulkadir, bu siirgiinden d 6 nmu§ ise de ikinci bir kez daha Mekke'ye siirill milsriir. 
Belgelerden onun, bu ikinci siirgiinden ancak 1905 yilinda dondiigii anlasilmakradir. 
1908'de Enver Pa§a ile bir dizi goriismcierde bulunmuj, kendisinden, T.C. otoritesini 
kabul etmeleri i<jin Kiirt elit tabakasini ikna etmesi istenmijtir. 1925 yilinda oglu 
Muhammed ile birlikte idam edilinceye kadar Abdulkadir' i siirekli olarak siyaset 
sahnesinde goriiyoruz. 

Hakkarili (Nehrili) bu §eyh ailesinin siyaset macerasi boylece acikli bir olayla son 
bulimy oldu. Ancak Cumhuriyet heniiz kurulmadan Kiirt bolgesinde bu siilaleye 
tutunmu? iic aile vardi ki onlarin da maceralari bir hayli ilginctir. Bu iic aileden Ar- 
vasiler Nehri seyhlcrinin tarikatta birinci derecede varisi sayiliyorlardi. Tekkelerini 
Bitlis'in Hizan ilcesine bagli Gayda koyiinde kurmuslardi. Obiir iki aile (Tagiler 
ve Kiifreviler) ise Arvasiler'e biat etmis iki rakip tekkenin organizatorleri idiler. 
Bu iki uydu ailenin bad an olan (Abdurrahman Tagi ve Muhammed Kufrevi), 
Arvasilerin temsilcisi ve Nehrili Taha'in halifesi olan Sibgatullah Arvasi (1779- 
1870)'nin miiritleri idiler. Merkez tekkeleri Bitlis'te olan bu iki aile, birinci diinya 
savapndan once kendi adlarmdan cok Arvasiler'in iiniinii kullanmaya calisiyorlardi. 
Bu yiizden aralarinda (birbirlerini kdfirlikle suglamaya varan) kiyasiya bir cikar savasi 
siiriip gidiyordu. 

Nehrilerden kalma bir alijkanlik olarak Arvasiler'de de siyasete karji bir he- 
ves vardi. Arvasiler'in ba$i Sibgatullah, her ne kadar siyasetle ilgilenmemij gibi 
gdriinse de ii^iincii kujakta bu egilim ortaya ^lkmijtir. Nitekim Sibgatullah'in 

(Celaluddin'den) torunu Ali ve (Nur Muhemmed'den) torunlari Sihabuddin ve 


334. Ubeydullah'in siyasi maceralari hakkinda akademik bir <;ali§ma yapan, Mugla Sitki Kocpnan Universitesi Ogretim 
iiyelerinden Dr. Melike Sank^ioglu, bu §ahis ve ^lkardigi olaylar hakkinda yazdigi uzun bir makalenin ba§inda §unlan 
kaydetmektedir: 

" §eyh Ubeydullah 1880-1882 yillan arasinda Osmanli-Iran simrlannda bagimsiz bir Kurt devleti kurmak amaciyla isyan etti. 
Bu isyan ile ilgili yapilan galigmalarda konu genelde tek tarafh olarak ele alindi. Aragtirmacilar ellerinde hangi devletin ar§iv bel- 
geleri varsa, dogal olarak isyani, o devletin bakig agisiyla degerlendirdiler. Biz bu galigmamizda Osmanli ve Iran angiv belgelerini 
kullanmak suretiyle §eyh Ubeydullah isyanimn nedenlerini ve sonuglanm ortaya koymaya galigtik ." Bkz. Dr. Melike Sarikcpoglu, 
Iran Ar§ivlerine Gore §eyh Ubeydullah Isyani, Mugla Sitki Ko^man Universitesi Ogretim iiyesi. Kilis 7 Arahk Universitesi, 
Sosyal Bilimler Dergisi Cilt 3; Sayi 5 (2013) 

Ubeydullah'in -bagimsiz bir Kiirt devleti kurmak iizere- giri§tigi isyan hareketeni, Kiirt yazarlarlardan biri §u ifadeyle me§ruluk 
kazandirmaya ^ah^maktadir: 

"Miisliiman iimmetin esirleri olan Kiirt milleti birgok zamanlarda komgu Miisliiman kardegleri tarafindan zulme ugramig mal ve 
canlari payi-mal edilmig ve kendilerine rakip olarak gdrdiikleri Kiirtleri siirekli ezmeye ve hak ile yeksan etmege galigmiglar. Kiirt 
milletinin varligini kabul etmemigler. Bu harekete kargi Kiirtler Allah in kendilerine tanimig oldugu megru miidafaa hakkini kul- 
lanmi§, zuliim ve zorbaliga kargi canlanm vererek kiyam etmig, Allah 'tan ba§ka higbir kimseye boyun egmemigtir ." Bkz. 
https://groups.google.eom/forum/#ltopic/diwanxane/vTTWgzJnxHs 
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Muhammed §irin, 1913'te Osmanli yonetimine baj kaldirmij 5000 kijilik silahli 
bir miirit toplulugunun ba^inda Bitlis'i basmijlardi. Miiritleri, 9apul icin dagilinca 
bu lie elebasi §eyh yakalamp idam edildiler. 

Cumhuriyet kurulduktan sonra da gerek Arvasiler'de, gerekse (bu sulalenin uydusu 
olan) Tagiler'dc vc Kiifreviler'de siyaset hevesi devam etd. Nitekim 1913 isyanindan 
sonra idam edilen Arvasiler'den Ali'nin oglu Selahattin Inan ve torunu Kamran 
Inan, keza Selahattin Inan'in (Zeynulabidin'den torunu) Safder Gaydali uzun yillar 
Tiirkiye Parlamentosunda boy gosterdiler. Kiifrevilenden de Kasim Kufrali siyasete 
atddi. 1960 darbesinde Selahattin Inan'la birlikte Yassiada'da bir siire hapis yattilar. 
Tagiler' den de Muhyeddin Mutlu, Bitlis'i temsilen tic donem milletvekilligi yapti. 

*** 

Nakjbendilerle ilgili bir dizi siyasi olay daha vardir ki -kronolojik disipline uyarak- 
bunlardan soz etmek icin Cumhuriyetin kuruldugu giinlere tekrar donmemiz gerekiyor. 

C^)e§idi firsatlarla Osmanli yonetimine karsi -Kiirtler iizerinden- giic gosterisinde 
bulunan Nakjbendi §eyhleri, Cumhuriyet kurulur kurulmaz hemen kara listeye 
almdilar. Osmanli Devleti'nin enkazi iizerinde kurduklan yeni devletin yonetimini 
lead a goz arasinda ele gcciren Balkanli bir klik, daha ilk adimlarinda bu §eyhlere karji 
teyakkuza gccti. (Jiinkii her iki tarafin hem ideolojileri, hem de kiiltiirel ve moral 
degerleri, birbirinden tamamen farkli ve birbirine aykinydi. Bu sorun, " Naksbendi 
getelerini" Selanikliler rejiminin online tehlikeli bir engel olarak cikarabilirdi. Onun 
i^in, "Muasir medeniyet" soyleminin arkasina gizlenerek bir yandan modernizmi 
savunan, dbiir yandan Toplumun kalabalik Tiirk kesimini yanina 9ekmek i9in Tiirk 
milliyet9iligini sdnja i§leyen klik, Ideolojisinin oniindeki Naksbendi engelini ortadan 
kaldirmak (ya da en azindan onu zayiflatmak icin) senaryolar hazirlamaya koyuldu. 
Temizlik once Kurt Nalysbendi lcrdcn ba$lamaliydi. Bu suretle (batidaki) Tiirk kokenli 
Nakjbendiler de test edilmij olacakti. 

Nitekim, (13 Subat 1925 Cumagiinu) Palulu §eyh Said'i ktskirrmakla i§e baslan- 
di. Basiretten yoksun bu Kiirt ?eyhi, tuzaga kolayca dii§tii. Aralarinda §eyh Said'in 
bacanagi Binbaji Kasim Ataf'in da bulundugu o giiniin derin devleti de projeye 
biiyiik destek verdi. Bir tajla iki ku§ vurulacakti. Nakjbendiler temizlenirken Kiirtlere 
de bu suretle gozdagi verilmi§ olacakti. Oyle de oldu. Sonu9 90k agirdi. Insan telefati 
(rivayetlere gore) 176 bin kisiyi a§iyordu. 

Sira batidaki Tiirk (ve Tiirkle§mij) Naksbendi §eyhlerine geldi. 23 Aralik 1930 
sabahi uygulamaya konan bu senaryo da yine derin devletin devreye girmesiyle uy- 
gulamaya kondu. Senaryo geregi bir grup Naksbendi ortadan kaldirildi. Birka9 Naksi 
§eyhi de cezalandirildi. Rejimin propaganda ara9lari ve medyasi tarafindan diizenlenen 



Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


251 


turn belgelere bu hadiseler, "CumhuriyetTarihinin en onemli Irtica olaylari" olarak 
islendi ve arsivlerde yerlerini aldi. 

Naksbcndiler, bu olaylardan sonra faaliyederini yari gizli de olsa bir sekilde siir- 
diirdiiler. Devlet ve iktidar -kayitsiz sartsiz- yalmzca Kemalistlerin tekelinde idi. Bu 
azinligin gazeteleri yillarca, -neredeyse her gun- "Nakgbendiler hu gekerken yakalan- 
di", "Nurcular ay in yap arken basildi", "(^ember sakallilar derdest edildi" gibi 
ash esasi olmayan ba§liklar altinda haberler yayinlarlardi. Evet bunlarm M 9 birinin 
gercck payi yoktu. Ciinkii Naksbcndiler "hu" cekmez, Nurcular da ayin yapmazlar. 
Naksbcndiler rabita yapar, Nurcular da Toplanarak Said-i Nursi'nin risalelerini 
okurlar. Sakai birakan Tarikatcilar da -0 yillarda oldugu gibi giiniimiizde de- uzun 
sakallidirlar. Aralarinda M 9 9 ember sakalli bulunmaz. Tam tersine Kemalistlerin 
biiyiik cogunlugu cember -giiniimuzde- sakallidirlar! 

1960'lardan sonra toplumun hafizasi -siyaset mafyasi ve derin devlet tarafindan 
ddeta bilgisayar hard diski gibi- formatlanarak sifirlamnca, hemen hie kimse -yu- 
kanda kaydedilen olaylari- pek hatirlamaz ve konujmaz oldu. Tiirkiyeli insan tipi 
zaten okumayi yazmayi sevmedigi icin ge^miji anlamakta oldukca zorlanmaktadir. 
Yozla§maya, irkciliga, bati caklicciligine, yabanci dusmanligina, etnik kitlelerin asi- 
milasyonuna ve ahlak ^okiintiisune kaynaklik eden bu huy nedeniyledir ki toplum, 
Tasavvufculugun, carikaccihgin ve dzellikle Naksbendiligin icyiizunu giiniimuze 
kadar ke§fedememistir. Nitekim bu boslukcan yararlanan pusudaki Naksbcndiler 
birinci ve ikinci diinya sava^imn getirdigi karga§a ortami sakinle$ince 1952 yilindan 
itibaren yeniden canlanmaya ba^ladilar ve daha donammli olarak biiyiik bir hizla 
siyaset sahnesine gikcilar. 

Naksbendiligin Tiirkiye'deki bu yeniden dogujunun en faal siyasi figiirii -hig 
ku§kusuz- Necmettin Erbakan'dir. Giimiisanevi tekkesinin son temsilcilerinden 
Mehmed Zahid Kotku ile temas kuran Erbakan, kisa zaman icinde bu jeyhin 
etrafinda kalabalik bir akademisyen ve yazar-cizer toplulugunun organize olmasim 
sagladi; Naksbendiligi canlandirmak icin §amano-Budist Miisliimanligin arkasina 
saklanarak var giiciiyle cal 1511 . Ondan cesaret alan obiir Naksbendi odaklari da he- 
men sahnede yerlerini aldilar. Ancak Kemalist gemberi kiramadiklari icin, vaktiyle 
kapatilan tekkelerini yeniden acmaya giicleri yetmedi. 30/11/1925 tarih ve 677 sayili 
kanun, biiyiik bir engel olarak Naksbendilerin yolunu tikamaya devam ediyordu. Bu 
kez tekke yerine bircok camiye sahiplenerek kamufle olmayi basardilar. Faaliyederini 
-maalesef- Islam'a ait bu kutsal mekanlarda siirdiirmeye bajladilar. 

Demokrat Parti, 1950'de CHP'den iktidari alinca Ba^bakan Adnan Menderes, 
-simrli da olsa- ozgiirliige araladigi kapidan Tarikaccilann yararlanacagim ve yonetimi 
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mcsgul edeceklerini kestiriyordu. Cunkii Naksbcndilcrlc Kemalistler arasinda yillar 
once padak veren kavga, §eyh Said ve Menemen olaylarindan sonra kan davasina 
doniijmujtu. Bu sorun hakkinda ayrmtili bilgilere sahip olan Menderes, (muhtemel 
riskleri bertaraf etmek if in) Nakjbendileri, -iktidann emrinde siyasal randiman sagla- 
yan- i 5 levs el bir arac haline doniisrurmeyi hedefliyordu. Bu amacla, -sirlan bugiinkii 
§ardarda ifsa edilemeyecek!- bir proje hazirladi. Buna gore Naksbendilcr, belli bir odak 
etrafinda toparlanacak ve bolge valileri ile istihbarat orgiitiiniin e§giidiimiinde mercek 
altina ahnarakyonlendirileceklerdi. Bu suretle Naksbcndi kalabahklarin, -biryandan 
devletin milliyetfi ve Kemalistpolitikalarma- uyum gostermesi saglanacak, -6buryandan 
toplumun depolize edilmesinde- merkez tekkeye gorevler yiiklenecekti. Oyle de oldu. 

Nitekim, (Diyarbakir, Mardin, Siirt, Bitlis, Van,Agri, Mu§ ve Bitlis) illerinin 
koylerinde Naksbcndi medreseleri biiyiik bir canlilik kazandi. " Tevbid- Tedrisat ka- 
nunu" , bu bolgede tamamiyla askiya alindi. Bu medreselerde -Vaktiyle Halid Bagdadi 
tarafindan belirlendigi iizere- klasik Aristo mantigindan ba§ka biitiin pozitif ilimlerin 
tedrisati; aynca miinazara, kompozisyon, hitabet ve sinav yasakti. Sadece Arap dil 
grameri (Sarf-Nahuw), Akaid, §afii Fikhi, Tefsir ve Hadis okutulurdu. Iktidarin da 
Kemalistlerin de Nakjbendilerin de esasen istedigi buydu. Cunkii bu uygulama ile 
toplumun Islam ile bagi tamamen kesiliyor, tarn aksine meydan Irkci-Politeist Tiirk 
Musliimanligina uygun hale getiriliyordu. En onemlisi de Kiirtlerin kij uykusu bu 
$ckildc uzatihyordu. Ne var ki 1951 yilmdan itibaren, -bu medreselerden her birinin 
yam bapnda- bir koy ilkokulunun acilmasiyla 90 k gccmedcn bu uyku bozuldu. Ne 
iktidar, ne devlet, ne Kemalistler, de Nakjbendiler, bu mukadder uyamjin oniine 
geeemcdilcr. Bu uyamjin hikayesi buraya sigamayacak kadar uzundur ve giiniimitze 
kadar devam etmektedir. Ancak -Nasilki hifbir tarihfi, "Kurtulu§ Sava§i"nm sirlanm 
bugiine kadar iff a etmeyi goze alamamifsa- hifbir sosyolog da bu hikayenin siyasal ve 
stratejik ayrintilarina girmeyi bugiinkii ko$ullarda goze alamaz. 

Naksbendilcr, 1950 yilmdan bu yana sagci iktidarlar tarafindan -cesidi amaclar- 
la- kullamlmislardir. Dogulu Nakjbendiler, Tiirk Musliimanhgim etkin ve kalici 
hale getirmek suretiyle Islam'in Tiirkiye'ye siframasim onlemek ve Kiircculuk ide- 
olojisine karji kalkan vazifesini gormek iizere (Menzil Tekkesinin femsiyesi altinda) 
gdrevlendirildiler. Batik Nakjbendi fraksiyonlari arasinda -Istanbul'un far samba 
semtine konuflandinlan- Pontuslu Naksbendilcr ise bu semtteki Rumlarin sikistin- 
lip Yunanistan'a gof ettirilmesinde kullamldilar. Derin devlet eliyle iif kez cinayete 
bulastirilan bu toplulugun -gelecekteki gorevler if in- angajmam gciclencli ril m isti r. 
Nitekim 15 Temmuz 2016'daki FETO kalkijinasma karji bu topluluk, yogun bir 
katihmla AKP iktidarina destek vermistir. 
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Son yctmis yildir, Nak^bendilerin -derin devletin bir ayagi olarak- kullamldigi 
siyasal olaylar $oyle ozetlenebilir: 

1) Komiinizmle miicadele derneklerinde gorevlendirildiler. 

2) ASALA, PKK, DHKPC, EL-QAiDE, DAi§, FETO ve benzeri teror orgiit- 
lerine karji gorevlendirildiler. 

3) (Jok ilginctir; Turk Siyaset mafyasi, Makyavelist ve pragmatist politikalar izleyerek 
Nakjbendileri aym zamanda hem Vahhabilerle hem Kemalistlerle uzla§tirabilmi§tir! 

4) Ozellikle Islam'in a§indirilmasinda ve din somuriisunde; aym zamanda Po- 
liteist-Mistik Turk Muslumanltgt 'nm yayginla§tirilmasinda Nakjbendiler yogun 
§ekildc gorevlendirildiler. 

5) I)usman iiretmek icin -propaganda araci olarak- kullamldilar; Arap, Ermeni, 
Yunan ve Kiirt dujmanliginm Tiirkiye’de yayilmasim isteyen gilder, Naksbendilcri 
dzellikle son yillarda gozlenebilir diizeyde kiskirtmislardir. 

6 ) Son yillarda ortaya akan el-Qaide ve Dai§ terdr orgiitleri bahane edilerek 
Nakjbendilere yeni bir rol daha bi^ildi. Sirf Allah Teala’nin birligine inandiklari ve 
O’na ortak kojmadiklan i^in, Tiirkiyeli muvahhid mu’min azinligi bu orgiitlerle 
iliskilcndirmck ve onlari ezmek iizere kurulan ihbar §ebekelerinde ozellikle militan 
Nakjbendiler gorevlendirildi. 

Yillardir iistlendikleri bu gorevler sirasinda Nakjbendiler, dnemli deneyimler 
kazanmij ve siyasete iyice lsinmijlardir. Bu sayede, egemen Kemalist ziimrenin 
gafletinden yararlanarak, 50 yil icinde siyaset merdivenini hizla tirmamp iktidari 
ele ge^irmi^lerdir. Ancak 90 k ge^meden degijik adlar altinda ^e^itli fraksiyonlara 
bolunmiis ve birbirleriyle kiyasiya siyasi rekabet icin girmislerdir. Aralarindaki sava§ 
gunumiizde tehlikeli §ekilde siirmektedir. 


Turkiye'de Tarikat^iliga Duyulan Tepkiler 

Toplum uzerindeki otoritesini gii^lendirmek i^in Osmanli yonetimi, kendi ta- 
rihi boyunca her donemde Tarikatlari canli tutmu§ ve onlari siyaseten kullanmisur. 
Tarikatlar da Islam'in Osmanli toplumundayayilmamasi icin -yonetimiayakta tutan- 
Miislumanligi var gucleriyle desteklemis, hirer bid'at ve hurafe kaynagi olarak Turk 
mistisizmine biiyiik katkida bulunmu§lardir. 
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Ancak sunu belirtmek gerekir ki Seyhi'll Island ik makami, -hie kuskusuz- Islam 
ile Musliimanligi birbirinden ayirt edebilecek kitabi birikime sahip bulunuyordu. 
Dolayisiyla bu makam, mumkiin oldugunca daima islanddan yana tavir almijtir. 
Buna ragmen, genelde dev 5 .ii'me sadrazamlar bu tavrm, siyaseti yonlendirici bir giice 
d 6 nii§mesini siirekli olarak onlemeye calgmtslardir. Nitekim hukuk ve yargi, Osmanli 
tarihi boyunca siyasetin hep baskisi altinda kalmcstir. Onun icin, siyasetle yargi ara- 
sinda -cok buyiik siddette olmasa bile- zaman zaman gerilimler yaymmistir. Bunlarm 
en carp 1 ci olam, - Tarikatgiliga tepki olarak- 17 yiizyilda patlakveren "Kadizadeliler 
olayi" nedeniyle olujan gerilimdir. 

Bu hadise, fakihler (hukukcular) ile sofular (Tarikatgilar) arasinda cereyan etmi§tir. 
Bajka bir ifade ile bu olay, islam'm kitabi bilgilerine sahip bulunan ilmiye simfinin 
tarikatcilara karsi gosterdigi belirgin ve kapsamli tepkinin adidir. Bu kavgamn, -tepki 
gosteren- cephesini "Kadizadeliler" olarak bilinen bir grup hukukcu olusruruyordu. 
Hedef alman kitle ise "Sivasiler" olarak tarihe gecen tarikatci larch. Daha once Kanuni 
doneminde basta §eyhiilislam Ebussuud Efendi olmak iizere, imam Birgivi ve bazi 
alimler, tarikatciliga karsi tepki gdstermij iseler de Osmanli toplumunda mistik sirkc 
kar§i gosterilmis en §iddetli tepki Kadizadeliler olayidir . 335 

IV. Murad, Sultan ibrahim ve IV. Mehmed devrinde meydana gelen bu tepki- 
ye, onceleri yonetim destek verir gibi oldu, fakat Kadizadeliler hikmetten uzak bir 
strateji i z 1 eye r c k Ta r i k a c c 11 a r 1 sert yaptirimlarla dize getirmeye kalkrsinca i§ ciginndan 
cikn ve yonetim bu gruptan destegini ccktigi gibi onlan aym zamanda siirgiinlerle 
cezalandirdi. Boylece Tarikacellar bu olaydan galip ciktiklari icin gemi aziya alarak 
§irklerini sergilemede 90 k daha pervasizlajtilar. Onun icin bu olay, cografyamizda 
-gunumiize kadar devam eden- islam'm Miisliimanliga kar^i tamamen savunmasiz 
kaldigi donemin ba§langici sayilir. Bu gel i sm c -yaklapk bir bucuk asir soma- Nak§- 
bendiligin Osmanli toplumu arasinda hizla yayilmasina ortam hazirlamijtir. 

Aslinda Osmanli yonetimi, TurkSiinniligi icin tehlikeli gordiigiiTarikat seyhlerine 
karsi her zaman sert tedbirler almcstir . 336 Ancak bunu, (Islam 'in an olarak korunmasi 
igin degil), esasen diizenin bekasi icin yapmi§tir. {^iinkii devletin resmi ideolojisini 
temsil eden Ortodoks Turk siinniligi ya da ba§ka bir ifadeyle Turk Musliimanligi , 

-Sunni kesimin birligi igin- son derece onem tajiyordu. Ve giinkii Osmanli siyaset 
kadrosunun ve Osmanli biirokrasisinin dayanagi, aym zamanda devletin birinci simf 
tebaasi ve padisahin giivenilir kullari siinnilerdi. Dolayisiyla bu kesimin moral yapisim 

335. Bu konuda giivenilir ayrmtili bilgi igin Bkz. Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi; 17. Yiizyilda Kadizadeliler 
ve Sivasiler. Ileti§im Yayinlan 2. Baski 2016-Istanbul. 

336. Bkz. Prof Dr. Ahmet Ya§ar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler. Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal 
Tarih Vakfi Yayinlan, istanbul-1998 
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homojen olarak korumak icin ilhad ve zendeka harekederine karsi oldugu kadar, 
gerekirse kitabi Islam'a karfi da dnlem aimak, siyasetin kaijmilmaz gereklerinin 
basin da yer aliyordu. Nitekim -temelde bir zendeka ve ilhad hareketinden baska bir 
$ey olmayan- Halidi Nakfbendilik, dif goriintiisu bakimindan Turk Sunniligi ile 
ifatif madigi, hatta Turk Miislumanhgi ile Islam arasindaki kirmizi cizgiyi daha giiclii 
ve belirgin hale getirdigi i^in II Mahmud doneminde kabul gormiiftiir. 

Bugiiniin Tiirkiye'sinde Tarikatijilik denince akla ilk gelen Nakfbendiliktir. 
C^iinkii iilkede en yaygin olan Tarikat budur. Vaktiyle Osmanli toplumu tarafindan 
benimsenen Kadiri, Rufai, Halveti, Cerrahi, Melami ve Mevlevi gibi daha bir- 
90 k Tarikat, 1800'lerin basindan itibaren Naksbcndiligin baskisi altinda sondiiler. 
Nakfbendi Tarikati ise hizla yayddi ve zamanla milyonlarin vicdamna sizarak kalici 
hale geldi. Ancak Osmanli doneminde kabul goren ve desteklenen bu mistik akim, 
Cumhuriyetin kuruculari tarafindan yobazligin kumkumasi olarak damgalandi. 
Ybnetim tarafindan Nakfbendilige karji giidiilen dujmanligin sebebi, tamamen 
ideolojikti. Rejimin basindaki klik, -inamlmaz bir bilgisizligin sonucu olarak- islam 
ile Miislumanhgi birbirinden ayirt edemiyor, bu yiizden de Nakfbendiligi Islam'la 
iliskilcndiriyordu. Bu yamlgi, onlarin Islam uzerinde yogunlajan nefret ve ofkesini 
bu tarikatin iizerine yonlendirdi. Sonrasi malum... 

Son derece ilgin^tir ki Cumhuriyetin basindan 1950 yilina kadar Nakfbendilik 
uzerinde surdiiriilen siddcdi baski Kemalist Menderes tarafindan gevfetildi. O giiniin 
siyasi kadrosu ikbal icin dayanak ariyordu. Ideolojisinden 5diin vererekTiirk Miis- 
liimanligim ihya politikalarim uygulamaya koydu. Din somitriisu, ezamn yeniden 
Arapcaya gevrilmesiyle bajladi. Bu adim, Tiirkiye'nin kapilanm Islam'a acruak icin 
degil, tarn tersine Tiirk Musliimanligim yeniden canlandirarak - ba^layabilecek- Islam! 
uyamja firsat vermemekti. Oyle de oldu. Ortam hazirlamnca (bir manevi egitim sis- 
temi oldugu izlenimini uyandirmak icin) hemen Nakfbendilik propaganda edilmeye 
baflandi. Bafta Necip Fazil Kisa Kttrek ve Huseyin Hilmi Ifik olmak iizere -okuma 
yazma bilen- birkac "aydin" bu ifi iistlendiler. Nakfilikten kopmuf olan Said-i Nursi 
de bir yandan "Nurculuk" adi altinda yari mistik bir akim baflatti. Bdylece -bir ir$ad 
ve islah miiessesesi, ziihd ve takvdyolu oldugu hakkmda- haci-hoca ziimresi tarafindan 
Nakfbendilik ve Nurculuk yaygin fekilde reklam edildi. Halidilik, mezarindan 
9 ikariliyordu. O tarihlerde hemen hie kimse Islam'in farkinda olmadigi icin tarikat 
hizla yayilarak, kisa zamanda milyonlarin vicdanmi mayaladi ve Tiirkiye'nin hemen 
her yerinde yeniden koklefmeyi bafardi. 

Ne var ki diinya hizla degifiyordu. O tarihlere kadar okuma yazma bilmeyen 
Tiirkiye toplumu nihayet bati diinyasimn baskisi altinda uykusundan uyandi ve 
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okullarin yayginla^masiyla birlikte bu sihirli araci buldu. Bunun iizerine iilkede 90 k 
yonlii bir hareket bajladi. I§ci, hakkinm gasp edildigini fark etti; etnik kitleler kim- 
liklerini aramaya bajladilar; mu'minler de islam'm korkuni; kiliklara sokuldugunu, 
somuruldiigunii, carpmldigim; Turkle^tirilmeye, Kurdejtirilmeye mistikle§tirilmeye 
^alijildigini fark eder oldular... 

Bu farkli uyamdar cumbiisii icindc Tarikatciligm ozelde islam'a, genelde ise ev- 
rensellige vurdugu darbe karjisinda ortaya cikan tepkiler son yillarda 90 k ilgin 9 bir 
9 e§idilik kazanmisur. En baskin Tarikat olan Naksbcndiligin, ozellikle son yillarda 
i 9 yiizii -smirli da olsa- ifsa edilince, (cemaat adi altma gizlenen) bu akima bagli kala- 
bahklar, toplumun bazi degijik kesimleri tarafindan iirkuntii ile karjilanmijtir. Bu 
kesimlerden ornegin gunii kurtarmaya 9 alijan eyyamcdar; (solcular, enteller, deistler, 
ateistler, Kemalistler ve benzerleri), Naksbcndilcri tek parti donemindeki zihniyetle 
sadece "gerici, yobaz ve softa "olarak gormiij, ancak bunlar Nakjbendilerden daha 
bilgisiz ve daha karanlik olduklari i 9 in tepkilerini hi 9 bir gerek 9 eye dayandiramami§, 
bu yiizden yalnizca ozel sohbetlerinde onlari kotiilemek, karikatiirize etmek ve a§a- 
gilamakla yeiinmislerdir. Ozellikle Kemalistler, "Turban zaferif'inden sonra siyasi 
sahada Nakjbendilere yenik dujiince onlarin aleyhinde tek kelime etmeye bile artik 
cesaret edememijlerdir. Daha da ilgin 9 olam; Tiirkiye biirokrasisinde hala onemli bir 
yere sahip bulunan Kemalistler son giinlerde, "Atatiirk$uliik" jargonunu bir sure 
daha koruyabilmek i 9 in Naksbendilcr hakkinda besledikleri derin nefreti gizleyerek, 
(takiyye yaparak) onlara karji olduk 9 a baris 1 k bir tutum sergilemektedirler. 

Nakjbendilerin oteden beri neden olduklari dinsel anarji, diijiince kaosu ve bilgi 
kirliligi, Tiirkiye'de yari okumu§ bir dindar kitleyi de rahatsiz etmij ve onlari harekete 
ge 9 irmijtir. Bunlari, aym zamanda Neo-Islamcilar diye tarif etmek de uygundur. 
Bu kitleyi olujturanlarin en belirgin ortak noktasi, (koklii bir gelenege ve 1500yillik 
bir birikime sahip olan) Islam! egitim sisteminde ge 9 erli bir akademik formasyona 
sahip bulunmuyor olmaktir. Onun ^indir ki Neo-Islamcilar, ne kendilerini rahatsiz 
eden Nakfbendilik hakkinda, ne onu besleyen tasawuf felsefesi hakkinda, ne de 
yamandiklari islam'm kitabi birikimi hakkinda kayda deger hemen hi 9 bir dogru 
bilgiye sahip degildirler. Hatta onlari rahatsiz eden, zihinlerini kanstiran ve az da 
olsa uyanmalarma neden olan §eyin aslinda tarikat 9 ihk oldugunun bile pek farkinda 
degildirler. Bu nedenle tepkilerini, -Islam i hurdaha§ etmis olan- Tarikat 9 ihga yoncT 
tecekleri yerde, Siinneti hedef aim 15 , ve koyu bir hadis inkarcihgiyla mevcut kaotik 
ortami daha 90 k karma§ik hale getirmi§lerdir. Bu nevzuhur Islamcilar, Islam'a ve 
Kur'an'a farkli bakij a 9 ilan yiiziinden birka 9 gruba ayrilmijlardir. Bunlarm en ra- 
dikalleri Mealcilerdir. Aslinda bu karma§a, islam'm, ne olup olmadigmin Tiirkiye 
toplumu tarafindan hala net olanak bilinmiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu 
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yiizden Kur'an'daki Islam'i ararken yapilan yanh§hklar, -Tarikatgiliga ve hurafeyekarsi 
tepkigosterenleriyamltarak- onlari -siinnet inkarciligi ekseninde- farkli bakis acilanna 
sahip gruplara ayirdi. Bu gruplari en basin da ise Selefiler gelir. 

Son yillara kadar Tiirkiye toplumunda hemen hie kimse Selefilik hakkinda en 
ufak bir bilgiye sahip degildi. El-Qaide orgiitiiniin ortaya cikmasindan sonra bu 
kelime telaffuz edilir. Oldu. Sonra Selefilik, Vahhabilikle kanstmldi. Hatta Islam 
diismanlan tarafindan, "selefiler" sifati, terorist gruplari nitelemede bile kullanildi! 
Bunu batililar ba^latti, Nakjbendiler deTiirkiye'de bu yakla§imi yaydilar. Onun icin 
Tiirkiye'de "selefi" tabiri, -toplum psikolojisini yonlendiren- yan-okumu§larin aklinda 
Vahhabiligi, el-Qaide'yi, Daif'i ve terorizmi cagristinr. 

Bu miinasebetle unutmamak lazimdir ki "Selefilik kavrami Islam literatiiriinde 
epeyce eski ise de, hiebir zaman (Hanefi, §afii, Hanbeli ve Maliki) gibi turn Sunni 
diinyada kabul gorm 115 , ne bir fikhi mezhep, ne de (Matiiridi ve Ef'ari gibi) orantisal 
olarak tutunabilmij kelami bir mezhep olarak algilanmi^tir. Bu kavram ancak Mu- 
hammed ibn. Abdulwahhab tarafindan (gok tanrili Osmanli Musliimanligma karp 
1744'te) ba§latilan "Dini-Siyasi" kalkismaya sembol isim olarak (mensuplarinca) 
mezhepsel anlamda kullamlmijtir. Fakat bu hareket, Halid Bagdad! onciiliigiinde 
Osmanli Nakjbendileri tarafindan Vahhabilikle damgalanmi§ ve yayginlajtirilmi^tir. 
Bu zihin kanjtinci pejoratif nitelemenin aslinda Ingilizler tarafindan ortaya atildigi 
samlmaktadir. iIginctir ki "Selefilik" kavrami, giiniimuzun Tiirkiyeli yari-okumu§lari 
tarafindan -aynen Nak$bendilergibi- Vahhabilik ile fahis bir sekilde kari§tirilmaktadir. 

Tabiatiyla Selefiler de -Tiirkiyeli yan-okumufar gibi- ilmi derinlikten ve gen is 
ufuktan yoksun olduklari icin bu d 115,11 nee kaosunun icyiizundcn pek haberdar de- 
gildirler. Bu yiizden siyaseti onlarin aleyhinde kiskirtan Nakjbendilerin kar§isinda 
kendilerini ifade etmekten aciz duruma diijmektedirler. 

Tiirkiyeli Selefiler de tipki Tiirkiyeli yan-okum us Neo-Islamcilar gibi dar ufuklu 
ve geni§ bir diinya giiriisiinden yoksundurlar. Her iki grup da en az Naksbenehler kadar 
fanatiktirler. Aralarindaki belirleyici fark: Neo-Islamcdarm "Siinnet inkarciligi" dir. 
Bununla birlikte her iki grup da Islam'in akademik birikimden, Islam tarihinden, 
ozellikle Mezhepler tarihinden habersizdir. Bu bo§luk her iki tarafi da salt raidi ceil ige 
itmijtir. Nitekim Neo-Islamedar, cagda. 5 , mu'tezililer gibi, yada yerli oryantalistler 
gibi bir goriintii yansitmaktadirlar. Bunlarm en earpici kusurlari, (Isldmi ilimlerin alt 
yapisim olupuran) Arapeadan tamamen habersiz bulunuyor olmalaridir. Selefiler de 
yerli Vahhabileri andiriyorlar. Ne var ki DAI§'in ortaya ukmasindan sonra Hicaz'daki 
Vahhabi Devleti Tiirkiyeli Selefilere iki ayri fraksiyon olarak bakmaya ba^ladi: 1) 
Abdullah Yolcu'nun Selefileri, 2) §iddet yanlisi Selefiler. Bu ayirim eger dogru ise 
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manzara -big kuskusuz- Vahhabiler kadar Nakjbendileri de sevindirir. Boylece selefi- 
lerle Vahhabilerin birbirine ne kadar benzedikleri de ortaya cikmis bulunmaktadir. 

Bu kara tablodan en fazla bizar olanlar, elbette -Kur 'an ve Stinnete bagli- azinbktaki 
aydin ve hakiki mu'minlerdir. Gerekceleri ise evrenselligin tahrip edildigidir. Bu kaygi 
temelde Allah'in rizasina aykiri diijme korkusundan kaynaklanmaktadir. Fakat aym 
tablodan jikayet^i olan bajka bir kesim daha vardir. Bunlarin §ikayetlerinin ozeti 
ise judur: " Kulttir dtinyamiz alt list oldu; Mtisltimanlann kiiltiirel hafizalan silindi; 
Anadolu'dakitoplumsalhafizamizyokoldu; TiirklerAnadolu'yabapsediliyorf Buferyat 
ise temelde nefsin havasina ters dusmektcn kaynaklanmaktadir. 

*** 

Tarikatci gruplarm son zamanlarda birbirlerine karji giristikleri saldirilar, onlar- 
dan nefret eden gruplarm Tarikat^ibga gosterdikleri tepkilerden 90 k daha §iddetli 
olmiystur. Ornegin, 2000'b yillarin bajindan itibaren -Kemalistleriyenilgiye ugratarak, 
siyasi mekanizmayi, yargiyi, istibbarati ve emniyeti ele gegirdikten sonra, tamamen tin ve 
cikar elde etmeyanp icinde birbirine given- Tankatulardan Sakarya'da konu§landiril- 
11115 , a ? iri 1 rkci bir Nak§bendi fraksiyonu, -iktidardan aldigi gticle ba§ta Siileymanci, 
Pontuslu, Fethullahgi vefirari Kaplanci orgtitler olmak tizere- turn tarikatci gruplara 
karji saldiriya gccti. Onlari te§hir etti ve haklarinda agza abnamayacak sozlerle dolu 
kitapcildar yayinladi. Fakat bu imtiyazh orgiit Irka Nakjbendilerle onlarin golge- 
sindeki Menzil tekkesini gormezden geldi. 

Fethullah Giilen'in yonettigi Nurculuktan trireme yari gizli bir Tarikatci orgiit ise 
(ytirtitttigti kirkyillikgizli faaliyetlerden soma) planladigi biiyiik hedefini ger^eklef tirmek 
iizere Nak^bendilere karji harekete gccti. Once bir Nak§bendi mollasi "fuhu§ sucu" 
ile tutuklandi. Bu bir goz dagi idi. Sonra orgiit, 15-17 Aralik 2013'te birden ataga 
gecerek iktidari devirmek istedi. Nakjbendiler, §iddetli bir refleksle Fethullahfilari 
piiskiirttiiler. " Inlerine girecegiz" diyerek tehditler savurdular. Bu kez Fethullahfdar 
15 Temmuz 2016 da bir askeri ka Ik ism a diizenlediler. Ancak Nakjbendiler, halki da 
harekete gecirerek darbeyi cdkertmeyi ba§ardilar. 

Tarikatci kavgalari uzun yillar siirecek gibi goziikiiyor. Ancak bu kavgalarm iize- 
rindeki siyasi perde, olaylarm merkezindeki Nak§bendiligi ve Nak^bendileri spekiilatif 
bir §ekilde gizlemektedir. Dolayisiyla (gazeteci, siyasi analist, haber yorumcusu gibi) 
Tiirkiyeli birtakim yan-okuniuslar mevcut tabloyu berrak bir §ekilde goremiyorlar. 
Yaptiklari (kopuk kopuk ve buttinliikten uzak) aciklamalanyla mevcut bilgi kirliligini 
daha da azdirarak toplumun kendi gerceklerini ke§fetmesine engel oluyorlar. 
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Nakfbendiligin, Toplumsal Ya§am Uzerindeki Etkileri 

Nakji Tarikati, yiiz yillardir bu cografyada yayiyan insanlarm iizerinde toplumsal 
a^idan 90 k yonlii ve silinmez etkiler birakmijtir. Bu tarikat, toplum psikolojisini son 
yiiz elli yil boyunca yonlendiren en onemli faktorlerden biri olmujtur. Onun i^in 
etkilerinin boyutlari gercektcn incelenmeye deger. 

Hie kujku duymamak gerekir ki, Tiirkiye'de toplumun ozellikle din anlayi§im 
§ekillendiren temel fakedr Nakjbendiliktir. C^ogunlugun, Sunni Miisliimanlardan 
olujtugu kanaatine kar§in, Tiirkiye'deki Siinnilik anlayiji, Nakjbendiligin etkisi 
altinda, Siinni alemin din anlayi§indan bir hayli farklidir. Kur'an'dan uzaklajan 
bu i 1 gin 9 din modeline, giiniimiizde "Ortodoks Turk Siinmligi" adi yakijtiriliyor 
olsa bile onun ortodokslugu da Siinniligi de tarti§ilabilir niteliktedir. C^iinkii miis- 
liiman olduklarim ileri siiren Tiirkler'in dinsel anlayi§i ger^ekte ortodoksi degildir. 
Yani dondurulmu? fikhi ictihadara dayali klasik Arap Siinnligi ile de tarn anlamiyla 
ortiijmez. Hele evrensel Islam eksenine dayali ve Kur'an merkezli bir Islam anlayi§i 
M 9 degildir. Tam tersine Tiirkler'in Islam'a yaklajimi bin yildan beri heterojen bir 
karakter arzetmektedir. 

Nakjbendi Tarikati'nin, rabitaya dayanan "§ahisperest" kiiltiirii, toplumun 
hemen biitiin kesimlerini etkisi altina almijtir. Ozetle denebilir ki halk, farkinda 
olsun veya olmasin, top yekun Nak^bendile^mijtir. Biiyiik ihtimalle bu yiizdendir 
ki "Merdumperestlik " anlayiji, ateist ve materyalist gruplar arasinda bile yayilabil- 
mijtir. Toplumun biiyiik kesimi esasen eskiden beri kadavracidir. Tiirkiye'de dliime 
ve dliiye baki§ acisi 90 k farklidir. Oliim ve olii, bu iilke insanmm viedanma dinle 
imanla yogurulmu§ olarak kazinmi^tir. Bu toplumda dliime: Allah'in takdiri ile canli 
varliktaki hayati fonksiyonlann bir daha tekrarlanmamak iizere bu diinyada 
sona ermesi jeklikde inanan insan sayisi 90 k azdir. Nitekim, olen kisi ozellikle eger 
bir tarikat §iyhi ya da bir din adami ise ona, oyle birka 9 giin sonra mezarda 9 dziiliip 
9 iiriiyecek bir ceset degil, bilakis morotesi alemlere, meleklerden olu§an bir kortej 
i 9 inde rengarenk kanratlarla U 9 up giden ve gelecekte daima bu diinyadaki insanlara 
goz kirpacak olan ulu bir miijdeci, bir §efaat 9 i, zor anlarda himmet elini uzatacak bir 
"evliya" ve cennetin Osmanli efendilerinden biri olarak inamlir! 

Tiirkiye'de din, i§te bu eksene dayali olarakyapilanruistir. Onun i 9 in dindar kesim, 
Kur'an ve Siinnetle tammlanan Islam'i degil, tarn tersine tarikat §eyhleri tarafindan, 
(ya da -mahalli deyimle- "evliyalar " tarafindan) §ekillendirilmi§ Miisliimanligi an- 
cak kabul etmektedir. Dinden kopuk yiginlar da kendi inan 9 ve ideolojilerini bilim 
tarihine ge 9 mi$ bulunan felsefe ve teorilerle degil, aksine tanrila§tirdiklari liderlerinin 
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kijisel goriijleriyle ifade etmeye cahsmaktadirlar. Bu toplumda, insani cannlascirma 
inam§larmdan uzak kalabilmi§ olanlar ise yalmzca azmliktaki "hanif' 337 Mu'minlerdir. 

Gercegi ifade etmek gerekirse Nakjbendilikte din, bir §ekiller ve hayaller ciimbii- 
§iidiir; ayindir; rabitadir; tesbihtir; takkedir; ciibbedir; kavuktur; sakaldir; garjaftir; 
tiirbedir; tekkedir; eski yazilarla, motiflerle figiirlerle ve Osmanlica dvgiilerle siislii, 
koca koca mezar talari dir; Buludarm iistiinde ucusan pembe kanadi evliyalardir; 
batmadan su iizerinde gezen, ydlarca yemeden i^meden ^bllerde yajayan "Baba 
erenlerdir; "miir§id-i kamil"lerdir, vs. Evet Tiirkiye'deki tiim tankaccilara ve aym 
zamanda Naksbcndilerc gbre din i 5 .ce budur. 

Toplumun tarikata bagli olmayan diger kesimleri de bu §ekilcilikten biiyiik 6 l- 
ciidc eckilenmiscir. Bu nedenle, -azmliktaki muvakkid Muslimler baric- Miisliiman 
dindar kalabaliklara gore de Islam, yine §ekiller ve hayaller ciimbii§iinden ote bir §ey 
ifade etmemektedir. Binaenaleyh onlara gore de Islam, kocaman kubbeli dev selatin 
camileridir; mevlittir; kandildir; ilahidir; mehter marjidir; Mohac Meydan Sava$idir; 
Istanbul'un fetih yildoniimii kurlama torenleridir; festir; kiliccir; tugradir; 'kurt^u 
selami" ile birlikte tekbir cekruekdr ve bunlarin en onemlisi olan . 5,0111 ail edebiyatidir... 

Islam'm, esasen Kur'an ve Siinnet'den ibaret oldugu, onun i^in bu iki kaynagin, 
hayata gecirilmesiyle ancakIslam'dan soz edilebilecegi ise hemen hiekimsenin ilgisini 
gekmemekte, hatta kimsenin, aklina bile gelmemektedir! 

Onun icin eger kutsalla§tirilmi§ e§ya ve kavramlar hakkinda en ufak bir olumsuz 
dii§iinceniz varsa Tiirkiye'de dindar toplumun olculerinc gore belki Miisliiman bile 
sayilmazsimz. Bu olciiyu ise temelde Nak^bendilik belirlemijtir. 

Nakjbendi Tarikati, halki o kadar koklii jekilde bicimscllikle yonlcndirmisrir ki 
Tiirkiye'de hemen herkes, kutsalligi cesidi boyudarda algilamaya ve §ekillendirmeye 
calismakcadir. 

Toplumun, bajlica dort kampa ayri§mij olmasimn temelinde de yine bu mistik or- 
giitiin derin etkileri bulunmaktadir. Ya da ba§ka bir ifade ile, eger bu olguyu hazirlami§ 
birka^ neden soz konusu ise bunlarin, belki de en onemlisi Nakjbendi Tarikari'dir. 

I§aret edilen kamplara gelince bunlari: 

1. Nakfbendiler; 

2. Miisliiman dindarlar: Osmanhci, sentezei, sagci ve gelenekci muhafazakar kesimler; 

337. Hanif: Allah Teala'ya Zati'nda ve sifatlannda asla ortak ko§mayan demektir. (^ogulu 
Hunefa'dir. Bkz. Kur'an-i Kerim: 

Hanif kelimesi i ? in: 2/135; 3/67, 95; 4/125; 6/79, 161; 10/105; 16/120, 123; 30/30. 

Hunafa kelimesi: 22/31; 98/5. 
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3. Islam karjitlari: Solcu, kokten putcu ve liberal sagcilar gibi Idik ve materyalist 
kesimler, 

4. Muslim mu'min azinlik: Kur'an-i Kerim 'e bir butun olarak inanan ve onun, 
bir butun olarak bayata gegirilmesini vazgegilmez bir ideal olarak kabul eden mu 'minler 
diye gruplandirmak mumkiindur. 

Yukarida da dzetle deginildigi gibi, azinliktaki muvahhid mu'minlerin di§inda 
kalan diger kamplarin, ozellikle Islam'a bakij acilan, bu tarikatin etkisi altinda son 
§eklini aim 15 , 01 '. 

Bu bakij acisimn temel unsurunu "Kutsallider", ya da ba§ka bir ifade ile "Lider 
kutsaldir" kanaati olujturmaktadir. Bu kanaat, halkin vicdanina adeta kazinmij 
bir temel inam§ bi^imini almi§tir. Tiirk antropolojisindeki ger^eklerle daha bilimsel 
boyutlar icinde aciklanabilen bu inam§>, gerek §eyhlik kurumu bakimindan, gerekse 
tarih boyunca Tiirklerdeki liderlik anlayi^i bakimindan son derece onemli bir ara§- 
tirma konusudur. 

Siinni Osmanli kesiminin, Nak§bendilikle tamjmasi ta 1400'lere kadar ^lkar 338 
Fakat bu tarikatin toplumsal anlamda yonlendirici etkiler yapmaya ba§lamasi ancak 
1800'lerin bajindan itibarendir. 

Dogrusunu soylemek gerekirse tarikatin, bu tarihlerde Hindistan'dan, ansizin 
Irak'a yepyeni bir kisve iceri sinde sic ram a yapmasi ve oradan da 90 k kisa bir siirede 
istanbul'a kadar yayilarak biitiin Anadolu'yu, Kafkasya'yi ve Balkanlar'i etkisi 
altina almasi bir rastlanti olmasa gerektir. Siyasetin gizli elleri tarafindan, bu senar- 
yonun hazirlamp uygulamaya konmuj olmasinda biiyiik olasilik vardir. Daha once 
de bir nebze anlatildigi iizere bu tahmini dogrulayan kamtlar mevcuttur. Ancak bu 
konuda atlanmamasi gereken 90 k onemli bir olay vardir ki esasen Halidiligin, XIX. 
yiizyilin ba§inda bir bomba gibi patlamasi, bu olayla son derece ilijkilidir. Bu olay 
ise "Vahhabilik " hareketidir. 

I§te Naksbendilik, aslinda bu hadiseden sonra Tiirk toplumuna tarn anlamiyla 
gizli bir din olarak mal olmu§, onun adeta vicdanina kazinmi§, onu bu giine kadar 
tahmin edilmedik §ekilde etkilemij ve yonlendirmijtir. 339 

338. Evet, Nasiruddin Ubeydullah-i Ahrar'in Kanuni doneminde Haydar Baba adli bir dervi§ini Istanbul'a gonder- 
mesiyle Nak§ilik, Osmanli Toplumuna ilk kez a§ilanmi§tir. (Bkz. BOLUM-II. Ruhaniler ve Rabita Nasiruddin Ubeydullah 
el-Ahrar) 

Nak§iligin ikinci hamlesi, Rabbani'nin miiridlerinden Murad el-Buhari (1640-1720) tarafindan §am'da yapilmi§tir. Bu 
adamin soyundan gelen alti ki§i, birbirlerinin pe§i sira Nak§bendi Tarikati'm bolgede yaymaya 9 ali§mi§lardir. Buna ragmen 
tarikatlari, Araplar arasinda pek tutunmami§tir. Bu soyun son temsilcisi Hiiseyn b. Ali el-Muradi (Ol. 1830) Bagdadi'nin 
<;agda§idir. Onu §am'a davet etmi§, tarikatimn propagandasi i$in O'na yardim etmi§tir. 

339. Vahhabilige gelince bu hareket, aslinda Bagdadi'den yarim asir once Hicaz'da patlak vermi§ti. Bu olayi ba§latanlarm, 
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yonetenlerin ve destekleyenlerin hemen tiimii 90 I adamlanydi. Hem bedeviligin verdigi bir sertlige sahip idiler, hem de mii- 
cadele stratejisi konusunda tecriibe ve bilgiden yoksun bulunuyorlardi. Bu nedenle ba§langi<;ta 90 k yikici yanh§hklar yapildi. 
" Vahhabiler, (daha dogrusu, bu hareketin lideri olan Muhammed b. Abdulvahhab'in yandaglan), asidar boyu <;ig gibi bi- 
rikmi§, yayilarak kemikle§mi§ olan §irk inam§ ve sembollerini, bir <prpida ve zor kullanarak ortadan kaldirmaya 9 ah§tilar. 
Halbuki bir avu 9 Muvahhid Muslimden ba§ka Kur'an'a ve Siinnete bagli kimse kalmami§ti. Ustelik devletin politikasi da 
mii§rik ^ogunluktan yanaydi. Ancak bu, tevhid'e kar§i kasith ve dii§manca bir tavir degil, geleneksel bir anlayi§ti. Hak din 
artik tanmmaz hale gelmi§ti. Toplum, Yiizyillar once Islam'in bo§lugunu dolduran "Musliimanligin" dogurdugu karma§a 
iginde §irk ile tevhidi birbirinden ayir edemiyordu. I§te "Vahhabiler" bu inceligi kavrayamiyor, dolayisiyla tevhid miicade- 
lesini akilci yollarla yapmayi beceremiyorlardi. Bu nedenledir ki Devlet, "Vahhabileri 90 k korkun 9 bir §ekilde cezalandirma 
yoluna gitti. "Vahhabiler" de hir 9 inla§ip "mii§rik" kiyimina giri§ince felaketler ba§ladi ve Halidilik yayilmcaya kadar elli yih 
ge 9 kin bir zaman boyunca Osmanh-Vahhabi bogu§masi siirdii. 

Kesinlik derecesinde denebilir ki, Osmanli yonetimi, bu "Vahhabilik" hareketine, o devrin biitiin ayaklanma olaylarmdan 90 k 
daha yikici bir gozle bakmi§ ve kendini boyle inandirmi§tir. Bunun, temelde bir lslah ve ihya dii§iincesinden kaynaklandigim 
asla hesaba katmami§tir, katmak da istememi§tir! Onun i 9 in bu mesele, ba§langi 9 ta ve heniiz propaganda a§amasindayken 
devlet tarafindan tarti§ma zeminine getirilmemi§, tarn tersine "Vahhabiler", adeta sicak 9 ati§ma ortamina kaydirilmi§tir! 
Bunun sebebi tarihidir ve 90 k a 9 iktir. Osmanli Devleti'nin temelinde tasawuf mayasimn bulundugunu unutmamak gerekir. 
Fakat ne ilgin 9 tir ki tarih boyunca gerek mehdilik olaylari, gerekse yeni 9 eri isyanlari gibi siirekli yinelenen korkun 9 siyasi 
belalar da hep bu mayayla hazirlanmi§ olan 9 e§itli hamurlardan ortaya 9 ikmi§tir Buna ragmen, devlet daima Islam'in Mistik 
yorumlarina onem vermi§, an Kur'ani anlayi§in on plana 9 ikmasina hi 9 bir zaman meydan vermemi§tir. 
l§te Devletin, "Vahhabilige" kar§i takindigi tutumun sebebi burada yatmaktadir. (^iinkii "Vahhabilik" demek, kelimenin tarn 
anlamiyla biitiin mistik inam§ ve anlayi§lara kar§i olmak demektir. Yani "Vahhabilik", aslinda samldigi gibi bir mezheb degil, 
yanh§ miicadele stratejilerine dayali olsa bile temelde yozla§mi§hga kar§i bir ihya hareketidir; ama mistisizmin tasfiyesini ve 
Islam'in mistik yorumlardan arindirilmasim ama 9 layan bir vicdani-siyasi harekettir. Oysa Osmanli Devleti'nin kurulu§undan 
beri padi§ahlarm hemen hepsi hirer tarikata bagli idiler. Dolayisiyla mistisizmi inkar etmek, ba§ka bir ifadeyle ge 9 mi§lerin 
inam§ §ekillerine batil demek, hatta onlari Islam di§i hirer mii§rik saymak anlamina gelecekti. 

Oyle anla§ihyor ki devlet bu yiizden "Vahhabiligi", Islam'i yikmak isteyen yeni bir din ve hatta vicdanlan koreltici bir zehir 
gibi gormii§, dolayisiyla bu davamn savunucularim askeri yontemlerle sindiremeye 9 ah§mi§tir. Fakat bunu beceremeyince de 
"Vahhabilige" kar§i bu kez panzehir olarak Neo-Nak§bendiligin, iilke 9 apinda yayilmasina yardim etmi§tir. 

Yukanda kisaca bahsedildigi gibi, §anh tevhid davasimn §ahlandigi kutsal topraklarda bile bu inam§ §ekli pervasizca propa¬ 
ganda edilmeye ba§lanmca, Hicaz'daki Muslimler 1745'lerden itibaren bu talihsiz geli§meye biiyiik tepkiler gostermi§lerdir. 
Nak§bendiler tarafindan "Vahhabilik" diye adlandirilan siyasi hareket i§te budur. 

Bilindigi iizere Nak§bendiler, "Vahhabilik" diye bir inam§ §ekli bulundugunu, bunun, XVIII. yiizyil ortalarmda Muhammed 
b. Abdilvahhab adinda Necidli bir hoca tarafindan mezhep haline getirildigini ve genellikle "Suudi Arabistan" halkimn bu 
mezhebe bagli oldugunu ileri siirmektedirler; Hatta buna, "Suudi Arabistan’in resmi dini" bile demeye kadar i§i vardirmak- 
tadirlar! Nitekim "Vahhabilik" diye iiretilen kavram ve bu kavrama yiiklenen 9 e§itli anlamlar Nak^bendilerin propagandalan 
sonucu, ba§ta Tiirkiye'de olmak iizere Miisliiman topluluklar arasinda bir kanaat olarak yerle§mi§tir! 

"Vahhabilik" diye adlandirdiklari bu "hayali mezhep" aleyhinde, Ozellikle son otuz, kirk yildir istanbul'da asker emeklisi bir 
Nak§i §eyhi tarafindan 90 k yogun §ekilde yazili propaganda yapilmaktadir. Bu nedenle Tiirkiye'de, Nak§bendilerin 90 k biiyiik 
etkisi altinda bulunan halk da ne ilgin 9 tir ki bu savin ger 9 ek olduguna inanmakta, bunun dogru olup olmadigim, hemen hi 9 
kimse ara§tirma ihtiyacmi bile duymamaktadir. 

Halbuki Muhammed b. Abdilvahhab' in, yanda§lari arasinda bu gorii§e katilan, yani "Vahhabi" oldugunu kabul eden bir tek 
ki§i bile yoktur. Bu bir yana, aslinda bunlar, "Vahhabi" diye adlandirilmaktan rahatsiz bile olmaktadirlar. Qiinkii bu adlan- 
dirma, aym zamanda su 9 layici ve a§agilayici bir siyasi anlam ta§imakta ve onlarin, Islam Ummeti di§inda bir kamp olduklari 
izlenimini vermektedir. I§in ilgin 9 tarafi, (Turkiyede bu konudayagin olan dedikodular Arapga'ya big terciime edilmedigi igin) 
durumdan haberi olan "Suudililerin sayisi parmakla sayilacak kadar azdir. Dolayisiyla "Vahhabi" olup olmadiklari hakkinda 
onlara yoneltilen sorulari genelde hayretle kar§ilamakta, cevap olarak: Bu isim altinda bir mezhep tammadiklarim; benimse- 
mi§ bulunduklari gorii§ ve inam§ §eklinin, sadece Muhammed b. Abdilvahhab tarafindan aslina dondiiriilmii§ olan Islam'in 
kendisi oldugunu; Kur'an ve Siinnetten ba§ka bir kaynak kabul etmediklerini ve Hanbeli Mezhebi'ne mensup Muslimler 
olarak Islam Ummeti'nin bir par 9 asi olduklarmi a 9 ik 9 a ifade etmektedirler. 

Buna kar§in Nak§bendiler, (bagli bulunduklari tarikatin, turn Miislumanlarca sanki legal kabul edildigi havasi iginde) gogiis- 
lerini gere gere "Nak§bendi" olduklarmi a 9 ik 9 a ifade etmektedirler! Ku§kusuz bu, hem bir yandan biiyiik bir 9 eli§kidir, hem 
de tevhid ehlinin, Islam Ummeti'nden ayn bir kampmi§ gibi Muhammed b. Abdilvahhab 'in hayranlarina kar§i giri§tikleri 
karalama, son yillarda Miisliimanlar arasinda yeniden ba§lami§ olan diyalog 9 ah§malarmi biiyiik o^iide baltalamaktadir. Bu 
konudaki propagandalar ger 9 ekten de Tiirkiye'de 90 k geni§ bir 9 evreyi etkisi altina alabilmi§tir. Pontus kokenli bir Nak§i 
§eyhinin verdigi fetva iizerine miiritleri, "Haremeyn" imamlarmin arkasinda namaz kilmamakta, ya da kilmak zorunda kal- 
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Nakjbendi Tarikati'nm, gerek Hindistan gibi diinyanm 5biir ucundan Irak'a 
aniden (1811'de) si cram a yapmasi, gerek "Halidilik" kisvesinde yeni bir kimlikle 
ortaya ^lkmasi, gerek bu isim altinda, Budizm'in biitun malzemeleriyle donanmij 
olmasi, gerekse Irak gibi, -tarihin big bir doneminde herhangi bir inam§ ve diiguncenin, 
asla geni§ taban bulamadigi- bir bolgede olaganiistu bir hizla yayilmasi ve ozellikle 
Arap olmayan unsurlar arasinda tutunmasi, ayrica giineydeki gelijmelerin urmamsa 
ge^tigi bir donemde bu olayin cereyan etmij olmasi adeta her jeyi ozetlemektedir! 

Evet biitun bunlara rastlanti demek inandirici degildir. Dolayisiyla bu verilerin 
lsigmda Nakjbendi Tarikati'nm ve Nakjbendilerin o giinden bugiine -toplumsalaci- 
dan etkileri incelenecek olursa- Ortadogu cografyasinda Sii Iranlilar ve Siinni Araplar 
dismda kalan topluluklarin, Islam'a iliskin diisunce ve inamslarmda ne kadar koklii 
degisiklilder meydana gel mi 5 bulundugunu tesbit etmek mumkiindur. 

Bu degisiklikler soyle ozetlenebilir: 

1) Nakfilik "tevhidi iman" konusunda biiyiik tahribata neden olmustur. 

Once belirtilmelidir ki, Islam'in temeli imandir ve imamn da agirlik merkezi Allah 
Teala'ya (Kuran-i Kerim 'de bize kendini tamttigi sifatlanyla) inanmaktir. Bu inancin 
ozii ise, kainatin yaraticisi, yoneticisi, yonlendiricisi ve diizenleyicisi olarak Yiice Al- 
lahin, bir, e§siz, benzersiz, ortaksiz, vekilsiz, baslangigsiz, sonsuz ve oliimsiiz oldugu; 
ezelden ebede her $eyi bildigi, gordiigii, duydugu ve her §eye egemen oldugudur. 
Tevhidin en kisa ozeti budur ve bununla birlikte Allah Teala'nm sonsuz ve simrsiz 
egemenligi iizerinde hi^ bir kimsenin ve herhangi bir giiciin hi^ bir halde asla etkili 
olamayacagidir! Dolayisiyla, yaratigin neden oldugu herhangi bir etki, yalmzca Allah 
(cc) tarafindan yonetilen kainat diizeninin, birbirine bagli disiplinleri ve kurallari 
9 c reeves i tide ancak meydana gelebilir. 

Gerqiek bu iken b as ran beri anlatildigi iizere, tarihin akisi icinde ve ce§irli etkenler 
altinda zamanla "Ermiflik" diye bir inane peydahlanmij, boylece "Evliya" diye -sozde- 
iistiin gueiere sahip bazi kimselerin, Allah adina kainat olaylarina yon verebildiklerine 
inamlmaya ba§lanmi§tir! Tabiatiyla, bu inamj bi^iminin dogmasinda ve yayilmasinda 
hem 90 k ^ejitli nedenler ve giicler etkili olmu§tur, hem de epey eski bir geemisi vardir. 


diklari zaman "takiyye" yapip daha sonra namazi iade etmektedirler! 

Aslinda meselenin onemli olan yam, "Vahhabilik" aleyhinde yapilan propagandalar degil, aksine bu propagandalarin perdesi 
arkasina saklanarak tevhid inancinin yikima ugratilmasidir. 

Evet "Vahhabilerin belki de <;ogu miicessimedir. Fakat onlarin Allah (cc)'a ortak ko§ulmamasi konusunda yaptiklari israr, 
en kotii ahvalde Allah (cc)'in kainat iizerindeki mutlak egemenligini savunmaktan ote bir anlam ta§imamaktadir. Halbuki 
"Evliya" diye -sozde- iistiin gii<;lere sahip bazi kimselerin, (hatta 6lmu§lerinin bile) kainat olaylarina Allah (cc) adina yon 
verebildiklerine ili§kin tarikat^ilarin inanci, ne kadar iyi niyetlerle savunulsa da Kur'an-i Kerim'in getirdigi "Tevhidle hig bir 
§ekilde uzla§mamaktadir! 
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Ancak son iki yiiz yil icindc olusan "Evliyacdik" birikiminin arkasindaki en biiyiik 
gvi 9 ve kaynak Naksbendi Tarikati'dir. 

*** 

2) Nak§bendilerin etkisiyle Tiirkiye'de 50 k geni§ bir "laik-Dindar" simf 
olujmuftur. 

Evet, Tiirkiye'de biitiin "dindar" kesimler, Nakjbendilerin etkisiyle biiyiik olciide 
laikle§mi§tir. Bunlar da Islam'i, aynen laikler gibi sirf bir ahiret diijiincesi, bir mabet 
ve mezarlik dini, vicdana hitap eden bir Allah-kul iliskisi olarak algilamaktadirlar! 
Bu insanlar, Islam'in dogalhgmdan ve sadeliginden sebep, ruham susamijhklarim 
giderememekte, bir tiirlii tatmin olamamaktadirlar. Ba§ka bir ifadeyle, Islam'daki 
ibadetlerin §ekil ve miktarim, psikolojik olarak azimsamakta, bu yiizden de tarikatin 
bitmez tiikenmez ayinleriyle, meditasyonlariyla ve Allah (cc) adina yetkili sandiklari 
oliilere yalvarmak siiretiyle doyuma ula^maya calismaktadniar. "Dindar-Muslii- 
manlarm, Muvahhid mu'minlerden farkli bir cizgi izleyerek, ozellikle son yillarda 
laik ve materyalist kesimlerle her alanda i§birligi ve dayanisma icindc bulunmalan, 
onlarla boyle bir ortak noktaya sahip bulunduklanm kamtlamaktadir. Nitekim gen is 
Naksbcndi cemaatlerinin destegi sayesinde devlet yonetimi puccu laiklerin tekelin- 
de devam etmektedir. Temelde karsu, hatta diisman olan bu iki kutup arasindaki 
yakinla§ma ortammi hazirlayan faktor ise putculara ilham kaynagi olan Naksbcndi 
Tarikati'nm politeist felsefesidir. 

Nitekim laiklerin de son yillarda putculugu Nak§bendilerin etkisiyle icad ettiklerine 
ihtimal vermek miibalaga sayilmaz. Cunkii 1950'lere kadar purculuk diye bir akim 
yoktu. laik ve materyalist azinlik, sirf maddeci bir yayim tarzimn sikintisim ya§iyor- 
lardi. Maneviyatsizhgm stresi altinda bunalan bu insanlar, aym zamanda cogunlukran 
tamamen kopuk kalmij olmanin ve i^ diinyalanm serinletecek hiq; bir moral degere 
sahip bulunamamamn kompleksi ile eziliyorlardi. Allah'dan baska birtakim ilahlar 
edinmenin hi^ de zor olmadigim, iistelik iilkenin en "dindar" kesimlerinin bile bu 
yolu se^mij bulunduklanm goriince onlar da benzer bir tercih yaptilar. Hatta bu 
tercihe tamamen dini bir nitelik bile kazandirdilar. Bunlarm, ilhamlarmi tasawuftan, 
tarikat anlayismdan ve ozellikle epeyce yaygin bulunan Naksi Tarikati'nm rabitasindan 
almij olmasi ihtimali 90 k buyiiktiir. 

I’urcular, -sozde- "Lidere saygi " adi altinda diizenledikleri torenlere istedikleri 
kadar "Dinle hi$ bir ili§kisi yoktur; Son derece resmi ve sekiiler bir atmosfer 
i$indeyapilan torenlerdir; diinyevi bir saygidan ve saygi duru§undan asla ileriye 
gitmez. " desinler; evet istedikleri kadar bu savi ileri sursiinler, onlarin bajta kendi- 
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leri bile buna asla inanmamaktadir! Ustelik hem psikolojik acpdan hem de ilahiyat 
felsefesi aq;ismda bu konu incelendiginde, bakiniz ne gibi sonu^lar elde edilmektedir. 

* Her §eyden 5 nce saygi, sevgiden 90k farkli bir psikolojik olaydir. 

Sevgi, tamamen dogal ve icgudiisel bir olaydir. Bir §eyi sevdiginiz zaman duy- 
gulanmz otomatik olarak harekete ge^er ve belirtileri kendiliginden ortaya cpkar. 
Onun icin insan, ne kendini zorlayarak, ne de baskasi tarafindan zorlanarak bir seyi 
sevebilir. Bunu asla yapamaz. Insan, herhangi bir nedenle sahte bir sevgi gosterisinde 
bulunsa bile bunu uzun zaman siirdiiremez. Ayrica seven insan, sevdigini i^inden 
inkar edemez. Yani kendi kendini yalanlayamaz. Bu nedenledir ki 90k ku9iik 90cuk- 
lar, hatta bebekler bile sevme olayim gayet 9arpici §ekilde yajarlar. Buna karsi n saygi 
gostermesini, onceleri bilemezler, bunu daha sonra ogrenirler. 

Saygiya gelince, bu duygu, daha 90k telkin ve siirekli egitim yollariyla insanda 
adeta bir jartli refleks haline gelen ya da getirilen sirf yapay ve sonradan kazamlan 
bir psikolojik uyarilmadir. 

Bu nedenle saygiyi en 90k iki kisma ayirmak mumkiindiir. 

Birincisi: Ozellikle, sahip bulundugu yaptirim giicii sayesinde yakin gelecegi tehdit 
edebilen bir otoriteye karsi insamn duydugu zoraki saygidir. Onemle belirtmek gerekir 
ki bu saygi, korku ile kartsikrir ve ger9ek bir saygi degildir! Buna "Heybetlenmek" 
demek daha dogru olur. Baski altinda ve beladan kurtulma karsiligi olarak gosterilen 
askeri ve resmi saygilar bu tiirdendir. Bu saygimn ahlaki hi9 bir degeri yoktur. Bunun 
adi takiyyedir. Yerine gore nifak sayilir, bazen de bagvurulan zorunlu bir 9are olur. 

Ikincisi ise: Hi9 karsiliksiz ve salt bir yiiceltme duygusudur. Imanla ilintili saygi 
kavrami, i$te bu duyguyu ifade eder. Buna da "Imdni Saygi" demek isabetli bir 
adlandirma sayilmahdir. 340 

Dolayisiyla put9ularin "Saygi Duru§u " dedikleri jey, siirekli telkin ve propa- 
gandalarla yaratilan yapay bir sevginin, "Imdni Saygi "ya doniisrurulmuj eylemsel 
§eklidir, kesinlikle dinsel bir nitelik tajir. Nitekim her dine bagli insanlarda, kutsal 
degerlere karsi var olan saygi duygusu bu §ekilde olu^mustur. Onun i9in eger bu saygi 
b^imini birinci kisimdan gostererek, bunu heybetlenmek diye nitelemeyi deneyecek 
olursamz, put9ularin §iddetli tepkilerine hedef olabilirsiniz! Bu ger9ek ise onlarin, 
"Saygi Duru§u " diye niteledikleri gbsterinin asla sekiiler bir olay olmadigim, tarn 
tersine en yiiklii ve en gorkemli bi9imiyle bir ayin ornegi oldugunu tiim bilimsel 
a9iklamalariyla ortaya koymaktadir. 341 


340. Kur'an-i Kerim'in, miiminleri davet ettigi saygi budur. Bkz. Kur'an-i Kerim'in: 22/30; 32 

341. Bunun aksini bilimsel olarak kamdamak miimkun degildir. Nitekim hi^ bir put<;u, bunu asla denemeyecek, denemeyi 
bile goze alamayacaktir!!! 
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Ustelik putcukir bu kadariyla dayetinmis degil, bilakisTiirk Naksbendiliginin etkisi 
altinda inanislarmi tam bir din sistematigi icindc kurumlajtirmijlardir. Gunumiizde 
Kokten purculuk akimi, tapinagiyla ibadet §ekilleriyle ayinleriyle, en az Naksbcndi 
Tarikati kadar dinsel ve mistik bir nitelik kazanmijtir. 

Turk put^ularmin ayin §ekli §oyledir: 

"Ti" anonsu ile bajlayan ayin, son derece ruhani bir atmosfer i^inde icra edil- 
mektedir. Putcularm bu sirada belli bir diizen icindc ayine katilmalari, ayakta hie 
kimildamadan ve hie konujmadan belli bir sure durmalari, bu tdrenlerin tamamen 
dini oldugunu yansitan 90k kesin kanitlardir. 

Ayakta duruj sirasinda hig bir dua okunmadigi icin bunun bir ibadet sayilamaya- 
cagini savunan purculara verilecek en giizel cevap, Naksbcndi Tarikati'ndaki rabitadir. 
C^iinkii murid de rabita sirasinda hie konujmamakta, hie bir §ey okumamakta, hatta 
kimildamamaktadir. Ayrica hemen her dinin bazi ibadetlerinde de bu tiir ornekler 
meveuttur. Nitekim cemaatle kilinan namazlarda ve kiyam sirasinda Islam mezhep- 
lerinin bazilarina gore de Imamdan bajka kimse bir §ey okumaz. 

Goriildugii iizere Naksbcndi Tarikati, daha 90k rabitamn geni§ kitleler iizerinde 
uyandirdigi psikolojik etkiyle bu cemaatin di§inda kalan, hatta karris in da tavir alan 
kamplara bagli insanlara bile dolayli olarak ilham kaynagi olmu§, onlari bu derece 
yonlendirebilmijtir! 

3) Nakfbendi Tarikati, 90 k yonlii sosyal, kiiltiirel ve ahlaki yikimlara zemin 
hazirlannstir. 

Sonu9 olarak denebilir ki, gerek Naksbcndi Tarikati, gerekse, onun etkisi altinda 
son kirk yil ^inde olu§an Osmanlicilik, sentezeilik ve modem Tiirk put^ulugu, 
etkile§erek ortak ozclliklcriylc Tiirkiye'de dii§iince ve inan9 alamnda biiyiik bir kar- 
ga§anm ve tehlikeli bir belirsizligin her tarafi sarmasina kaynaklik etmijtir! Hatta 
bu karga5.au m somut bir ornegi olarak, solcu-materyalist gruplar, 90k tuhaf bir 
bilin9sizlik i9inde bu gerici olu§umlari, "Islami cemaatler " sail 11115, ve -esasen bun- 
larla hig bir iligkisi bulunmayan- devrimci-ilerici Muvahhid mu'minleri son yillara 
kadar hemen her firsatta acimasizca hedef se9mi§lerdir! Bu giinlerde ise Vahhabi 
teror orgiitleriyle ilijkilendirilerek "el-Qaideci" ve "Daif^i" diye s^lanmakta ve 
cezalandirilmaktadirlar. 

§ajirtici bir ger9ek de $udur ki Tiirkiye'de Muvahhid mu'minlerin dijinda kalan 
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hemen herkes, (batta Kemalistler, ateistler ve solcular bile) islam'm hie bir olciisiinc 
uymayan fakat islam'dan sanilan ce$idi in an 15, ve diisiinceler benimseyerek, akil 
almaz bir "dindarlik " yansi icine girmi§lerdir. O kadar tuhaftir ki bu insanlar, aym 
zamanda laiklige ve laik diizene bagli olmalarma ragmen inamj bi^imlerinin islam'a 
uyup uymadigim hie degilse kendileri gibi laik devlete bagli olan Diyanet I§leri Bal¬ 
kan hgi’na sorma ihtiyacim bile duymamaktadirlar. Bu nedenle deTiirkiye'de hemen 
her kisiye gore bir Miislumanlik modeli ortaya eikmiscir. 

Ulkede egemen olan bu ortam, endive verici sancilar ta§imaktadir. Ciinlui toplumun 
en biiyiik ortak moral degerleri Islam'a aittir; daha dogrusu Islam'dan dev§irilmi§ler- 
dir. Islam'm tertemiz viicudu iizerinde Nakjbendiligin, modern put^ulugun ve diger 
gerici akimlarin -etkile§erek- sosyal, kiiltiirel ve ahlaki yapi uzerinde neden oldugu 
yikim ise biiyiikyaralar aenusrir! Yakin gelecekte bu yaralarin, tahmin edilemeyecek 
komplikasyonlara yol acmasmda hie kujkusuz bu tarikatin 90k biiyiik sorumlulugu 
bulunacaktir. 


Yajanan bu karmasanm eger tarihi nedenleri iizerinde 90k ciddi, kapsamli ve 
analitik bir inceleme yapilacak olursa bu farkli din anlayijlarinm, daha dogrusu 
Islam'i, genelde Islam di§i aciklamalarla anlamamn, temelde kiiltiirel yoksulluktan 
kaynaklandigi gdriilecektir. Mistik ya da putcu inamslar, bu alandaki bojluklan 
doldurmujtur. Ozellikle Islam'm dilini bilememenin yol a9tigi kiiltiir fukaraligi, 
bir yandan vicdanlan yonlendiren araci bir simfin olujmasim hazirlamiy -ki bunlar 
dinadamlan ve tarikat seyhleridir- diger yandan halkin ruhani egilimlerini zamanla 
azdirnnscir. Dolayisiyla din kavrami, belli bir cografya iizerinde yajayan toplumlarda 
evrensel anlammi yitirerek koyu bir ruhanilik icpnde bogulmujtur. Bu toplumlarin 
Tiirkler, Iranlilar ve Uzakdogu'da ya§ayan ce§idi melez yiginlar oldugunu bilhassa 
burada belirtmek gerekir. 

§u halde rabita masali ve benzeri bid'atler, bir bakima bu kiiltiirel yoksullugun 
dogal hirer sonucudur. 

Tarihin derinliklerinden gelen bu yoksullugun gelecege tasidigi ve daima tasiyacagi 
degismez bir kader vardir ki bu kaderin adi yozla§madir; belirtisi de kimlik bunali- 
midir. Tiirkiye Toplumu, giiniimiizde bu bunalimin kronik evresini yasamakradir. 

Kim ne derse desin, vahyin getirdigi §a§maz ve evrensel o lei'll ere, siirekli ve bilineli 
bir baglilik i^in toplum ^apinda el ele verilmedik^e M9 bir zaman herhangi bir on- 
lemle yozla§maya asla engel olunamayacak ve yayinan bu karma§a son bulmayacaktir. 
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Yozla^mayi, yipranmayi, kimlik bunalimim ve manevi yikimlari durdurabilmek ise, 
hi<; ku5.ku.suz Kur'an'in dilini dogrudan anlamakla ve bu yolda bir kiiltiir zenginligine 
kavujmakla ancak miimkiin olabilir. 

(^iinkii Kur'ani bir kavram olan "tefekkiire, -belki de zaman iginde Brahma- 
nizm 'den aldiklan ilhamla- rabita maskesini giydirenler, 90k biiyiik ihtimalle Kur'an-i 
Kerim'in dilini de bilmiyorlardi, yozlajmanm ne oldugunu da bilmiyorlardi. Ama 
bu felakedn, yiizyillar sonra degerleri carpnan ve onlari yok eden bir erozyon haline 
geldigini aydin insanlar artik 90k iyi bilmektedir. Ozellikle Turk Milleti'nin, tarih 
boyunca adeta pcncesi iginde yasadigi bu canavari artik iyice tanimasi gerekmektedir. 

Rabitanin, Hind dinlerinden aldigi mayadan dnce temelinde insan ruhunun 
karmasik endi§elerini ta§iyan faktorler de bulunmaktadir. Onun icin rabitayi biraz 
da bu yoniiyle incelemek gerekir. 


Rabitaya Kaynaklik Eden Cahill Inaniflarm Psikolojik Boyutu 

Faniyi ebedile§tirmeye, ya da tanrila§tirmaya call 5.01 a egilimi, -gok eski bir §irk 
sekli olan animist gelenegin bir devami ise de- biiyiik ihtimalle basit bir taklitten 90k 
insanm ruh derinliklerindeki gizli endi§elerden dogmaktadir. Materyalistler, Sozde 
biitiin dinlerin bu kaygimn sonucu olarak ortaya ciktigim ileri siiriiyorlar. Tabiatiyla 
bu tezin hi^bir bilimsel degeri yoktur. Ancak bu ipsel kaygilar, Kur'ani anlamdaki 
imanla aydinlanamami§ zihinlerde giccikge karanhga bogulan bir bulamkhga yol acar. 
Kendini tasawufa kaptiran, medyumca ve dervi^e ya§ayan insanlarda zaman zaman 
psikozlar ve nevrozlar jeklinde birtakim dengesizliklere ve depresyonlara kadar varir. 
Aslinda tasawuf (ilkin her ne kadar ibahi bir felsefe olarak ortaya gikmig ise de sonraki 
evrelerinde) faniyi tanrila^tirma inanci iizerinde tcmellcndirilmistir." vahdet-i viicud' 
inanci bunu kamtlamaktadir. Onun i^in mistik topluluklarda iirkiitiicii hayat ve 
tabiat olaylarina kar.5.1 (insan zibnine sigmayan Allah 'in zati yerine) daha somut bir 
siginak goziiyle bakilan tarikat pirine yap 15ma egilimi yaygmla§mi§ ve yerle$mistir. Bu 
egilim, oliimle beraber tamamen yok olup gitme saplantisiyla birilerine tutunmak, 
bir kurtaricimn etegine yapijmak gibi gizli ruhsal hallerden ya da ^ilelerle jartlandi- 
rilmi§ dervi§lerde oldugu gibi madde otesi alemlerde hayal edilen "Allah 'la birlesme" 
ozleminden kaynaklanmaktadir. 

Ornegin tarikat baghlarmda; keza, -kahramanlik ve iistiinlukpropagandalan apn 
gekildeyapilmig olan- bazi diktatorlerin ya da popiiler artist ve futbolcularm fanatik 
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hayranlarinda bu dengesizlikler goriiliir. Temelde soz konusu endijelerden kaynakla- 
nan bu kidesel psikolojik rahatsizliklar, zaman zaman ayinler, saygi duruslan ve toplu 
slogan atmalar §eklinde kendini gosterdigi gibi bazen de tehlikeli ideolojik ve siyasi 
gosterilere bile doniisebilir. Bunlar, zulme ugramis insanlarm hakli itiraz ve feryat- 
lanndan, Mu'minlerin toplu §ekilde getirdigi tekbirlerden 90k farklidir. Nitekim bu 
mcczupca ve nevrotik mahiyetteki gosteriler, tekkelerde, laikcilere ait puthanelerde, 
stadyum ve benzeri yerlerde a^ikija gozlenebilir. 

Onun i^in animist inamjlarla §artlandirilmi§ insan topluluklarimn, dii^iinceden 
eyleme doniisturdukleri tiim davraniy tutum ve tavirlar dikkatle ve ilmin tezgahinda 
incelenecek olursa ozetle diyebiliriz ki bu insanlarm bilinclerinin altinda Lie boyutlu 
bir ilah yatmaktadir! 

Insanonglu ruh ve viedaninda kaynayan bu duygulardan ve birtakim ic hesapla§- 
malardan 90k kere hareket ettigi i9indir ki tarih boyunca 9e§itli dii§iinceler ve felse- 
feler olu§turmu§, 9e§itli manevi kurtulu^ ve ebedi mutluluk yollari tasarlamij ve bu 
ama9larla 9e§itli re9eteler hazirlamistir. Bunun bir sonucu olarak da ilahi kitaplardaki 
metafizik kavramlari, bilincinin altinda §ekillenen fizik birer kalip i9inde gormek oz- 
lemiyle tapmaklar ve putlar yapmi§, onlari kendi hayal ve hevesleriyle yorumlamaya 
kalkisrmy boylcce vahyi 9arpitmak durumunda kalmijtir. 

I§te genellikle psikolojik yonii agir basan bu tiirlii davraniy 9aba ve eylemlerin on 
plana 9ikmasinda biiyiik rol oynayan ara9lardan biri de rabitadir. 

Bu ger9ekleri hesapta tutarak hatirlamalidir ki yaraticisina inanan hemen her 
insan, O'nu bizzat gozleriyle gormeyi, "cemaline ermeyi" i9giidiisel olarak daima arzu 
etmistir. Ancak diinya hayatindaki yirdarda ve meveut biyolojikvarligiyla; psiko-en- 
telektiiel kapasitesiyle bu yetenekte yaratilmadigi veya daha yak is an bir ifadeyle: Allah 
Teala, insandaki smirlt duygu ve gozlemle ku§atilmaktan milnezzeh oldugu sebepledir 
ki insanin bu istegi kendi karjisina biiyiik bir sorun olarak 91 kni i^,ti r. 

Insanoglunun, ahiret dii§iincesi 9er9evesinde kar^isina 9ikan ikinci bir sorun da 
§udur: 

Madem ki Allah Teala sonsuz ve oliimsiizdiir, 5.11 halde akil ve zeka gibi miistesna 
niteliklerle yaratmis ve diger tiim varliklardan biiyiik bir ayricalikla muhatap kabul 
etmij bulundugu insamn kendisi de Rabbi gibi sonsuz olmali ve oliime karji jerbetli 
bulunmalidir! Insan esasen ruhunun derinliklerinde bunu istemektedir. 

I§te temelde bu iki felsefi problem, insam 90k 9e§itli 9bziim arayi§lan i9ine itmistir. 
Bir anlamda hidayetin de dalaletin de iizerinde odaklajtigi bu iki sorundan hareketle 
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casawufcular hire ok ayet-i kerimenin sinirlarini zorlamaya calismij ve cali^makcadirlar. 
I§te rabita bu zorlamanm belli bir §eklidir. 

Yani insanin, Allah Teala'yi gdrememekten dolayi duydugu sikintiyi ve ozlemi 
gidermek amaciyla M9 degilse O'nu temsil ettigine inandigi miistesna bir araciya 
basvurarak bir cede rahatlamasidir. Rabita, en iyimser yoniiyle bunu amaclamaktadir. 


Rabita, Meditasyon ve Yoga 

Son jekli ile Nak§bendilikteki rabita uygulamasinin esasen hangi du§iinceden ya 
da hangi inamj bkpminden esinlenilelerek karakterize edildigini saptayabilmek i^in, 
Halid Bagdadi'nin, Hindistan'a gitmeden kisa bir sure oncesinden ba$layarak onun 
Irak'a don 115,11 ne kadar ge^en zaman kesiti icinde gerek yajadigi olaylari, gerekse etki 
alanina girdigi yabanci din ve kiiltiir kaynaklarini her yonii ile 90k dakik bir §ekilde 
irdelemeye ihtiyac vardir. 

Bir kere unutmamak gerekir ki ate§ olmayan yerden duman cikmaz. Madem ki 
Bagdadi, cagimizda degil, daha ya§adigi giinlerde yogacilikla suclannustir, o halde 
en azindan meseleye ku§ku ile bakmak lazimdir. Ayrica Muvahhid alimlerin, daha 
o zamanlar rabitaya karsi ne kadar §iddetli tepki gdsterdikleri, bizzat rabitacilarin 
duydugu rahatsizliklardan anla§ilmaktadir. Bu gercek ise rabitanin, Islam'a bula§- 
tirilmak istenen yabanci bir dii§unce ve inam§ §ekli oldugunu, ayri bir kamt olarak 
ortaya koymaktadir. 

Goruniirde, Tevhid ehlinin bu konuda sikea tekrar ermis itirazlarini kanitlayan 
yazili aciklamalar hemen hemen yok denecek kadar az olmasina ragmen rabitacilarin 
kopardigi velveleye bakilacak olursa bu tepkilerin, aslinda samldigindan 90k daha 
fazla ve 90k daha §iddetli oldugu anla§ilmaktadir. 342 

Nitekim son zamanlarda bir tefsir yazmaya kalkisan gelenek9i Naksbenckler, bakiniz 
rabitaya karji 9ikanlara nasil ate§ piiskurmektedirler. Kimin ya da kimlerin rabitaya 
tepki gosterdigini a9iklamadan aynen §u agir ifadeyi kullanmaktadirlar: 

"Rabitanin haram oldugunu ve ehlinin kafir oldugunu soyleyenlere §a§ilir. 
Bunu rabitanin liigat manasindan mi, yoksa istilahi manasindan mi almi§tir? 
Yoksa bunu Allah'in indirdigi kitapta mi gormii§tur?" 


342. Bkz. BOLUM-II. Rabitayi Kanitlamada Nak§bendilerin Kullandigi Uslup (Miinkirlik edebiyati); Kavramlar: "Miin- 
kir" ve "munkirlik" maddeleri. 
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"O halde kip Allah 'tan korksun. O 'nun, helal ettigi bir §eyi bar ant saymak, 
O 'nun haram ettigi bir §eyi de helal kabul etmekten ve boylece biiyiik bir hataya 
dii§iip insanlan da dii§iirmekten ve insanlan, maruf (priatin ve aklin kabul 
ettigi §ey) den alikoymaktan sakinsin. Ve ehli kibleden hi$ kimseye kafir diyerek, 
kendi kafir olmasin. " 343 

Demek ki her kim ya da kimler ise, birileri, (batta belki de birgok kimseler) cikip 
bu adamlara diipediiz kafir demi§, onlan acikca kiifurle su^lamijlardir. Nakjbendiler 
de onlara boylesine sert bir cevap vermeyi kendilerince uygun bulmujlardir. 

Su halde ortahkta inkar edilemeyecek bir ge^ek vardir. O da -rabitayi islam'a bu- 
la§tirdiklari icin- onlara kafir demeyi bile goze alabilmi§ bazi kimselerin bulundugudur. 

Bu noktada Ozellikle §unu vurgulamak gerekir ki (cok kisa surelerle zaman zaman 
sekteye ngram is olsa bile) yaklasik 1500 yildir, biitiin kanun ve kurallariyla surekli 
olarak ya§anmi§, emir ve yasaklari yiizyillarca uygulanmi§ olan Islam'in herhangi 
bir ayrintisimn, hala bilinmez olabilecegini sananlar, yalmzca bilgisizliklerini degil, 
aym zamanda, Islam'a ve Muslimlere karji saygisizhklarmi da ortaya koymu§ olurlar. 

Hal bdyle iken -sokaktaki siradan insanlar §dyle dursun- Musliiman aydinlara, 
hatta ilahiyatcilara ve alimlere bile eger rabitamn ne olup olmadigina iliskin sorular 
yoneltilecek olsa (aralannda birikimli sahsiyetlerin de bulundugu) bu insanlarin biiyuk 
cogunlugunun, boyle bir §eyi hayatlarinda bir kez bile duymadiklarmi soyleyeceklerine 
90k buyiik ihtimal vermek lazimdir. 

Peki eger, (ortaya atildigi 1800 'lerin basina kadar) 1400 yil boyunca rabitadan 
ne muslimler, ne de Muslumanlarm buyiik ^ogunlugu haberdar olamami§sa iim- 
metin, -sozde- boylesine kutsal bir gorevi(!) yapmaktan yoksun kalmij olmasi nasil 
auklanacakur ya da onlarin bdyle bir vazifeyi, (Naksbendilere gore) bdyle bir farzi 
344 yerine getirmemi§ olmaktan dolayi, acaba kimler sorumlu tutulacak ve bu vebal 
kimlere yuklenecektir?! 

Naksbcndiler, rabitayi mutlak surette Islam'a mal etmek amaciyla bu soruya bir 
cevap aramak yerine eger rabitamn hangi cukurdan cikari 11 p ortaya kondugunu 
samimiyetle ara§tiracak olurlarsa hem bu sebeple i^inde bocaladiklari bir surii si- 
kintidan kurtulacak, hem de son 150 yildir geli§en bu fitnenin sonmesine katkida 
bulunacaklardir. 

Bu konuda onlarin fazlaca yorulmasina gerek de yoktur. Ciinku ozellikle asagida 


343. Ruhu'l-Furkan: 2/78 

344. Bazi Nak§bendiler, rabitamn farz oldugunu ileri siirmii§lerdir. Bkz. Dipnot: 40 
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acikliga kavuscurulacak olan bazi noktalar, rabitanm esasen nerelerden, hangi niyetlerle 
ve nasil catnip ortaya getirildigini belgesel bir §ckildc kanidayacaktir. 

I§te bu noktalardan birinin konusu Halid Bagdad!'nin, Irak'dan Hindistan'a 
yaptigi seyahattir. 

Burada insan, ozellikle §u sorulara cevap aramadan edememektedir: 

Halid Bagdadi, o giin i^in ge9erli olan medrese gelenegine gore egitimini emsal- 
lerinden 90k daha iyi diizeylerde tamamladigi, ayrica 9evresinde sevilip sayildigi halde 
Islam Diinyasi'nm, ilim ve kiiltiir merkezlerinin bulundugu Ortadogu'yu adeta elinin 
tersiyle itercesine terk ederek, hatta vatandaji bulundugu Osmanli Devleti'nin, dogu 
simrlarimn di§indaki kargaja ortami i9ine kendini atarak acaba neden Hindistan'a 
kadar gitti? Oralara kadar gidip de bilinmedik ve ke§fedilmedik neler ogrenebildi? 

Her giin biraz daha 9oken Osmanli Devleti'ne bu bilgilerle ne kadar faydali olabildi? 

O giinlerde Islam Diinyasi'nm bajina oriilen 9oraplara, diizenlenen komplolara 
ne kadar engel olabildi? 

Onu Hindistan'da yetisrircn ve sozde "Iki Kanatli Halid” yapan(!) adam, In- 
gilizler tarafindan kolelejtirilmij olan Hind Miisliimanlarindan birinin bile derdine 
derman olamazken Bagdad!' ye acaba ne kadar yardimci olabildi? 

C^iinkii o donemde gerek Osmanli Devleti ile, gerekse Hindistan'daki Miislii- 
manlarla ilgili olarak kapiyi 9alan bir diizine tehlikenin, goz a9ip kapayincaya kadar 
nasil gelip her tarafi alt iist ettigi 90k iyi bilinmektedir. Biitiin bunlardan sirf Ingiliz- 
lerin, diizenleyip uygulamaya koydugu komplolar, zuliim ve cinayetler bile bir 9uval 
dolusu belgelerle ortadadir. 

Halbuki Halid Bagdadi'nin, i9ini doktiigii ve sayfalari iizerinde ne istemi^se onu 
a9ik9a dile getirdigi divanma bakildigi zaman onun, sevdigi ve sevmedigi her §eyi 
burada bulmak miimkiin iken Islam'in, tevhid ehlinin ve genelde tiim Miisliimanlarin 
ger9ek diijmanlari hakkinda bu divanda tek kelimeye rastlanmamaktadir. 

Halid, sozde Gulam Abdullah-i Dehlewi'nin, manevi terbiyesini(I) aimak iizere 
Hindistan'in Cihanabad Kenti'ne vanr varmaz kaleme aldigi bir kasidesinde 9e§itli 
tehlikelerden kurtulmu§ olmamn sevinciyle Allah'a jiikrederken bu tehlikelerin ba- 
5>inda "Azerbaycan Alevileri "nin, "Anarsist Afganhlar "1 n Kabil'i Pe§aver'e baglayan 
Hayber Ge^di'ndeki Mecusi haydutlarin kbtiiliiklerine varincaya kadar her §eyi 
anlatmaktadir. Buna mukabil Ingilizlerin ijgali altindaki Hindistan'a, adeta can 
atarcasina girerken onlarin Islam'a karsi ve Miisliimanlar aleyhinde tezgahladiklari 
bin bir fitneden hi9 birisi hakkinda tek soz bile soylememektedir. 
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Ilginc olan, Bagdadi'nin bu konuda yakayi ele verdigi §u ifadeleri kullanmis 
olmasidir: 

"Turan ve Horasan halki beni f ok kinadilar. "Eger Miisliiman isen, kiifiir 
iilkesine gitmeyi nasil kabul ettin " diye?!l" 

"Dediler ki: "Dehli'de kujriin karanligi vardir. "Ben ise igimden dedim ki: 
"Eger hay at suyunu aramakta isen, karanliga gitmeyi gdze almalisin.. " 345 

Si nidi biitiin bu sorular ve geliskiler ister istemez bazi karanlik ihrimalleri cagri^- 
tirmaktadir. O da Ma'ruf el-Berzenji'nin ve Osman Hayai Bey'in de ileri siirdiik- 
leri gibi, Bagdadi'nin Hindistan'a yaptigi seyahatin arkasinda birtakim esrarengiz 
amadarm bulunmu§ olmasi ihtimalidir. Ancak eger varsa bu amadarin ic yiiziinii 
tamamiyla aydinlatabilecek (rabitadan baska) herhangi bir kanita -itirafetmekgerekir 
ki- 5>imdiye kadar heniiz rastlanmamijtir. 

Su var ki rabita, ilk kez onun tarafindan ortaya atilmami§ olsa bile rabitaya yep- 
yeni bir i^erik kazandirmak suretiyle birinci derecedeki amacina ya da ama^larina 
bu suretle ulajmak istemi§ olabilir! 

Burada 90k ciddi olarak ju iki soru insanin kafasini ister istemez kurcalamaktadir: 

1. Halid Bagdadi, oliim do§egindeyken yazdirdigi vasiyetnamesine acaba neden: 
"Zamammda kurulmu§ olan tekkelerin sayisim benden sonra gogaltmayiniz! " 346 
§eklinde bir ciimle koydurarakyaptiklarmdan adeta derin bir pi^manlik duydugunu 
ortaya koydu? 

2 . Bagdadi' yi iiniinden dolayi kiskanmis olsalar bile dii§manlari neden onu ayrica 
"Yogilikle su^ladilar? 

Anlajilan onun, durup dururken ve ortada hiq; bir zorlayici sebep yokken, her 
tiirlii tehlikeyi goze alarak tam bir yil boyunca en ccrin sarrlarda yolculuk yapmak 
suretiyle Hindistan'a gitmesinde hala bilinmeyen 90k onemli sirlar bulunmaktadir! 

Ba§ka bir soru daha var: Diyelim ki Halid Bagdadi, hemen biitiin Naksi ruhanileri 
gibi bajtan beri zaten bir i9 aydinliga ula^mijti (?) Peki bu ulu jahsiyet acaba neden 
onceki pirleri gibi "Uveysilik" yolu ile (heniiz hayatta bulunan) Hindli jeyhinin 
himmetinden istifade edemedi de ta oralara kadar gitmek zorunda kaldi? Ya da farz 
edelim ki ilk ba§larda kendisi bu denli telepatik ileti§imi heniiz kurabilecek olgunluga 
eri§memi§ idiyse, onu "Manevi igaretiyle "ta Hindistan'a kadar "rmknatisgibi geken " 
piri neden "Himmet ve bereketiyle" tiim evliyalik meziyetlerini ona lsinlayamadi? 
Yoksa tellerde kopukluk mu vardi! 


345. Halid Bagdadi Divani, Beyit: 46, 47 

346. Bkz. ouJ—Ojjo 1 uii j&b jb . 1/334 j^ <s oj wlp'j «-Udp jiji—JaiU-i 
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Ayrica sunu da sormak gerekir: Halid'i iki kanatli yapmak icin Hindli Gulam 
Abdullah, acaba uzak mesafeden dolayi mi himmetini Irak'a yollayamadi da onu, 
dervislerindcn Mirza Rahim Allah Big araciligiyla yanina cagirdi; yoksa bunun ba§- 
ka bir nedeni mi vardi? Dogrusu Naksbcndilcrin bu cciiskiyi nasil aciklayacaklanm 
merak etmemek elde degil! 

Sonuc olarak sunu soylemek gerekir: Bu seyahatin arka plamndaki asil onemli 
gerccklcr belki ebediyete kadar gizli kalabilir; Mu'minler de Bagdad! hakkinda bir 
onyargimn sorumlulugu altma girmek istemez olabilirler. Fakat o donemde ha^li 
diinyasimn, Islam Alemi'ni perijan etmeye yonelik sinsi faaliyetlerinde onun, sirf 
bu rabita fitnesi ile bir figiiran olarak 90k daha tehlikeli ama^lar i^in kullamlmi^ 
olabilecegi kuskusu daima zihinleri kurcalayacaktir! Nitekim i$bu Hack diinyasi 
tarafindan "Islam Devleti"(?) adi altinda Islam'a ve Islam diinyasina bugiin musallat 
adilen "Dai?" teror orgiitiiniin varligi ve onun estirdigi fitne bu muammayi a^iklar 
mahiyettedir. 

Unutmamak gerekir ki Islam'i paramparca etmek icin sahnelenen Kadyanilik ve 
Bahailik komplolarimn senaryolari da yine oralarda ve benzer yollarla hazirlanmi§tir! 
Onun icin eger Nak§bendiler, Kadyaniligin ve Bahailigin ne oldugunu anlayabilecek 
kiiltiir ve bilgiye sahip bulunsalardi. Mutlaka kendi tarikatlarimn nasil olu^tugunu 
ve Bagdad! gibi onciilerinin ki§iligini arastuacak, bu sayede gerceklerin biiyiik bir 
kismim ogrenme olanagim bulacaklardi. 

Nak§ilige temel bir kural olarak yerle§tirilmij bulunan rabitamn kaynagina gelin- 
ce, esasen bu konuya isik tutan ipuclan ve aydinlatici bilgiler 90k onemlidir. Bunlar 
ortaya konmadan rabitamn 9uriitulmesi kolay degildir. 

Nitekim rabitayi kestirme yoldan reddetmek, Nakjbendilikle ilijkisi olmayan 
duygusal mizaca sahip Miisliiman "dindarlar" iizerinde bile 90gu kez ikna edici bir 
etki uyandirmamaktadir. Kaldi ki bu tarikatin atmosferini soluyarak, ruhanilerinin 
telkinleriyle yillarca §artlanarak, di§ dekorundan etkilenerek yajamlarimn biiyiik 
boliimiinii bu §ekilde ge9irmi§ fanatik miirid ve dervi§lere "Rabitamn esin kaynagi 
Budizm 'dir. " diye kesip atmak, onlarin i9 diinyasinda biiyiik depresyonlara, hatta 
beklenenin iistiinde yielded i tepkilere yol a9abilir. Ciin kii onlar jeyhlerinin yamlmaz- 
ligina kesin §ekilde inanmaktadirlar! Tarikat ruhanilerinden birinin adi amldiginda 
ona "Kaddesellahu sirrehu " 347 diye yaptiklari lahuti dua §ekli bile, onlarin, pirlerini 
nasil tanrila§tirdiklarim a9ik9a kamtlamaktadir. 

347. "Kaddesellahu Sirrehu ^ai": Biitiin tarikat baglilarmin, kendi ululari i<;in kullandigi.ozel ve yiiceltici bir dua 
§eklidir. Ayrica "Kaddesellahu Sirrehu'l-Aziz y.y. J' <5>i ^aj)" ve "Kaddesellahu Ruhahu *&' J*»ai" §eklinde de dua 
ederler. 

Bu duanin kaynagi Hristiyanliktir. (^unkii Ruhani ki§ilik Hristiyanlikta vardir ve onlara gore ruhaniler kutsal ki§ilerdir. 
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Dolayisiyla yukarida soylendigi §ekilde yapilacak fevri aciklamalar, Yiice Kur'an'in 
ongordiigii hikmete de aykiridir. Ciinkii tarikat baglisi olan insan, misdsizmin derum 
etkilerini, goniil dunyasimn derinliklerinde biiyiik bir cojku ile ya§ar. Bu bakimdan 
onu, onyargilarindan arindirmak; engin duygularindan soyudamak; dalgalari arasinda 
yiizdiigu hayal aleminden onu kurtarmayi goze aimak ve aklm isabedi kilavuzlugunda 
onu Kur'an'in aydinhk ortamma 9ekmeye cali^mak, diinyamn belki de en zor ijidir. 

Sebebine gelince, hemen biitiin tarikatlarda ve bzellikle Nakjbendilikte oyle abar- 
tih bir evliyacilik mitolojisi vardir ki zaten her murid §eyhini en biiyiik evliyalardan 
sayar. Nitekim tarikatin gizli ogretilerinde evliya peygamberlerden daha iistiindiir. 
Nakjbendi §eyhleri arasinda 90k az ki§i bu sirri agzindan ka9irmijtir. Bunlardan biri 
de Hasan Lutfi §u§ud'dur. Bu §ahis aynen diyor ki: "Velayet, fenaya varmi§ kim- 
senin halidir. Niibuvvet mertebesinden uludur. Bazi enbiya hazerati velayete de 
sahib olmu§lardir. Lakin her velide niibuvvet-i tarifiyye veya tebligiyye mevcud 
olagelmi§tir ." 348 

Bu belgesel ifade ile 9arpici bir §ekilde kamdandigi iizere her tarikat §eyhine, (in- 
sanustii giiclere sahip) veil diye inamlan ve onu peygamberlerden iistiin tutan; hatta 
-tabir caizse- onu fizik bir ilah olarak kabul eden zihniyet ve i nan 15a siki sikiya bagli 
kimseyi, eger gerekli ortam ve yardarm olu^masindan once rabitamn i9yiizii hakkinda 
aydinlatmaya kalkijirsamz bu, bir bakima tannla§tinlmi§ tarikat §eyhini, can feda 

Hristiyanlikta, -sozde- giinahlardan miinezzeh sayilan velilere, ozel bir sifat verilir. Bunlara, Hristiyan Araplar "Qiddis 
derler. Bu sozciik: "Mukaddes §ahsiyet" demektir. Nitekim Papa'dan soz ettikleri zaman onu, "Qadase'tul-Baba uuJi 
§eklinde ozel bir unvanla anarlar ki bu, Mukaddes Papa Hazretleri demektir. Bati dillerinde bunun kar§iligi "Saint=sen" ve 
"San" dir. Saint Benoit (Sen Benua) ve San Marco (San Marko) gibi... 

"Kaddesellahu Sirrehu" duasmin anlamina gelince "Allah onun sirrini takdis etsin " demektir. 

Bu dua §eklinden oyle anla§iliyor ki tarikat baglilan, buyiikleri hakkinda §oyle du§iinmektedirler.: 

" Onlar, (yani evliycilar), artik Allah 'in rahmetine muhtag degildirler. Ancak O 'nun iltifat ve ovgusune muhataptirlar ." 

Bu ilgiyle atpklanmasi gereken 119 onemli nokta vardir: 

Birincisi §udur: Peygamberler (aleyhimusseldm) hazerati da dahil, her kes ve her §ey, istisnasiz Allah Teala'nm rahmetine 
muhta^tir. Hi^ kimse O'nun merhametinden miistagni degildir. 

Ikincisi: Islam'da miimin ki§inin duasi Kur'an ve siinnetten ruhunu almahdir. Bu her iki yiice kaynakta da "Kaddesellahu 
Surrehu " gibi bir dua §ekline rastlamak miimkun degildir. Ne Hz. Peygamber (s), ne ashabindan biri, ne de tabiin ha- 
zeratindan hiq: kimse, miiminleri boyle bir dua ile anmami§tir. Bilakis iimmetin bu biiyiikleri birbirlerine §u ifadelerle dua 
etmi§lerdir: 

"Rahimekellah; rahimekillah": Allah sana rahmet eylesin. 

"Yerhamukellah; yerhamukillah": Allah sana rahmet eylesin. 

"Rahimehullah-Rahimehallah-...": Allah ona rahmet eylesin. 

"Rahmetullahi Aleyhi; Aleyha...": Allah'in rahmeti onun iizerine olsun. 

"Radiyallahu Anhu -Anha-Anhuma-Anhum-...": Allah ondan (onlardan...) razi olsun, vs. 

U^unciisii: "Tenzih" ve "Takdis" edilmeye gelince, bu ancak Allah Tealaya yara§ir. Nitekim meleklerin: "... Biz Seni, bverek 
turn eksikliklerden tenzih ediyor ve Seni takdis ediyoruz." §eklinde Yiice Allah'a cevap verdiklerini Kur'an-i Kerim kay- 
detmektedir. (2/30) 

(Kutsalhk kavrami hakkinda fazla bilgi i^in Bkz. Ferit AYDIN, Islam'da inan^ Sistemi, s. 28-31 Kahraman Yayinlan istan- 
bul-1995) 

348. Hasan Lutfi §u§ud, Islam Tasawufunda Menakib-i Evliya s.163 Istanbul-1958. 
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muridinin yiizune karp ya diipediiz yalanci bir sabtekar, ya da kapkara bir cahil diye 
nitelemek suretiyle onun biitiin diinyasim alt list etmek anlamma gelecektir ki boyle 
bir davramjin ne gibi sonu^lar getirecegini tahmin etmek gii^ degildir. 

*** 

Nakjiligin tilsimli ekseni ve agirlik merkezi sayilan rabitanm esin kaynagmi 
arajtirirken onun olgunlajma siireci i^inde tarikati, Hind mistisizminin, Islam'a 
uyarlanmi§ §ekliyle ya§ayan ruhanilerdeki hayat tarzina once bakmakta yarar vardir. 
Bunlarin bajinda hie kuskusuz Gulam Abdullah-i Dehlewi gelmektedir ki Halid 
Bagdad!' yi i$te bu kis i yetijtirmijtir. 

Unlii Naksi §eyhi Kasim Kufrali, bizzat kendisinin de halkalarindan biri oldugu 
bu tarikatm pirlerinden Gulam Abdullah'i, yukanda iyiret edilen yasam tarzi ieinde 
aynen §u sozlerle anlatmaktadir. 

"Hind muhitinde, zahidlerde daima goriilen sahralarda gezme, etyememe ve 
tiirlii i§kenceler dolu bir riyazat hayati gegirme gibi halier bu zatin da giinliik 
hayatim i§gal ediyordu. " 349 

Kufrali'nin, bu §ahsi yetistiren Mirza Mazhar Can-i Canan hakkinda soyledigi 
sozler de yukaridaki ifadeye 90k benzemektedir. 350 

Goriildiigu iizere boyle bir ya§am bi9imi ne Hz. Muhammed (s)'in, ne de sahabile- 
rinden herhangi birinin ya§am tarzina benzemektedir. Dogrusunu soylemek gerekirse 
Hindli spiritualist Budha Guatama ancak bu §ekilde ya§ami$tir. 

Dolayisiyla rabitaya son soldini veren Bagdad!'nin Hindistan'a giderek, Budha'yi 
ornek almij olan boyle bir insamn denetiminde bir yil egzersiz yapmasi, rabitanm 
kaynagi hakkinda insam ilk ku§kulandiran bir ipucu olujturmaktadir. 

Halid Bagdadi'nin divanma soyle bir goz gezdirmekle onun ne kadar duygusal 
bir kijilige sahip bulundugu hakkinda yeterli bir izlenim edinmek miimkundur. Bu 
nedenle onun sohretinden yararlanan seyhler bu divam daima miiridlerinden gizlerler. 
Rabban!' nin karmajik ve pek anlajilamayan mektuplarim hemen her miinasebette 
ortaya koyduklan halde Bagdadi'nin a9ikse9ik divamndan onlara bir tek misrai bile 
okuyup a9iklamazlar. Hatta bu divamn giindeme getirilmesi ihtimallerine kar§i son 
derece kivrak davramr, dikkatleri dagitirlar. Sebebine gelince, tipik Naksi muridle- 
rinin, zihninde imparatorlardan 90k daha heybetli, peygamberlerden daha kutsal 


349. Kasim Kufrali, Nak§bendiligin Kurulu§ ve Yayili§i s. 93 Tiirkiyat Enstitiisii No. 337 ist. 
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bir kijilik icindc canlanan ve boylece animsanmasi gereken Bagdadi gibi bir tarikat 
miirjidine ait divanda a§ktan, me§kten s 5 z edildigi anla§ilirsa bu, onun zincirine 
bagli bir halkadan ibaret olan seyhin, kendi muridleri nazarinda basitle§erek onlar 
iizerindeki otoritesini kaybetmesi demektir. 

I§te buna benzer birtakim spekiilasyonlarm arkasinda gercek yanlari gizli tutul- 
maya calisilan Bagdadi'nin bu kisiligi, rabitanin kaynagim arayan insan icin yine 
90k onemli bir ipucu olujturmaktadir. 

Aslinda Bagdadi' nin yogadan, nasil olmu§ da bir rabita yaratmij olabildigi me- 
selesini ram manasiyla aydinlatabilmek icin once Budizm'i, ondan sonra da yogayi 
90k iyi incelemek gerekir. 

(^iinkii §urasi acik bir gercek rir ki Nak^bendi §eyhlerinin ^ogu ilim ve kiiltiirden 
yoksundurlar. Onlardaki bilgi fukaraligi eskiden beri bilinmektedir. Bu nedenledir 
ki bir Nakji cemaati arasinda §eyhin cevresini olu§turan cahil kalabaliklari, ona yakin 
olan ust diizey bir klik yonetir ve yonlendirir. Dogrusunu soylemek gerekirse §eyhin 
bizzat kendisi de yine bu kurnaz bendegan takimi tarafindan yonetilir ve yonlendi- 
rilir. Kasim Kufrali gibi e§ine 90k ender rastlanabilecek yihsiyctler hari9, bu §eyhler 
hayat ve kainat ger9eklerinden o kadar habersiz, o kadar 90k karanlik bir diinyada 
ya§amaktadirlar ki kendi tarikatlarimn ge9miji hakkinda bile efsanelerden ote bir 
malumat sahibi degildirler. 

Onun i9in Nakjbendi Tarikati'nm, yakin ge9mijinden bir kesitin ge^eklerini 
bile onlara anlatmak ve 9e§itli din ve felsefelerden, birtakim inamj bi9imlerinin 
bu tarikata sizmij bulunduguna i 1 iski n onlari kisa yoldan ikna etmek ne yazik ki 
miimkiin degildir. 

Bu nedenle once Budizm'i, ondan sonra da yogayi bir nebze tamtmakta ve yoga 
ile rabita arasindaki benzerlikleri gozler online sermekte sadece yarar degil, -gergeklerin 
daba net ve rabat bir §ekilde ortaya gikmasi bakimmdan- zorunluluk vardir. 

Bu ilgi ile §una biiyiik bir ihrimal vermek gerekir ki, yak labile 170 yil once Bagda- 
di'yi a9ik bir §ekilde yogacilikla su9layan Ma'ruf el-Berzenji, eger Budizm ve yoga 
hakkinda genij bir bilgiye sahip olsaydi Bagdadi'nin savunuculari kar^isinda pes 
etmeyecek ve ondan oziir dilemek gibi bir durumda kalmayacakti. 

C^iinkii Bagdadi hakkinda: 

"O, Hindistan 'a gitti, sihirbazyogacilardan dersoldi veIngilizHristiyanlardan 
bir din ogrendi. (...) " 351 diyebilecek kadar az 90k bazi gizli §eyleri sezebilmi? oldugu 
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anla^ilan el-Berzenji, eger bu konuda genij bir bilgiye sahip olmus bulunsaydi rabita 
ile yoga arasindaki inamlmaz benzerlikleri derhal saptayabilecek ve sonuc ne olursa 
olsun, (ilim kisvesini tasiyan bir sahsiyet olarak) Islam'in tahrip edilmesine karsi asla 
susmak ve teslim olmak zorunda kalmayacak, aksine direnisini siirdiirecekd. 

Dolayisiyla Berzenji ornegi, o donemde yajayan ve biiyiik cogunlugu, Naksbcn- 
dilerin tuzagina dii5.cn mollalarm, kiiltiirel durumunu acikca yansitmaktadir. Cunkii 
birer Islam alimi ve evliya diye sonraki kusaklara tamtilan bu adamlar da eger Ber¬ 
zenji gibi yoga hakkinda (veya daha kapsamli bir ifade ile) Islam'in disindaki diger 
din ve felsefeler hakkinda yeterli bilgilerden yoksun olmasalardi Budizm'i Islam'a 
uyarlamaya ^alijan Nakjbendilere alet olmayacaklardi. 

Su halde madem ki ba§ta carikaccilar olmak iizere rabitamn asil kaynagi hakkin- 
da ^ogunluk hemen hemen bir §ey bilmemektedir, oyle ise meseleyi kokiinden ele 
aimak gerekir. Yani once Budizm'in, keza onun disiplinlerinden biri olan yogamn 
ve meditasyonun ne oldugunu 90k iyi ogrcnmck icap eder. 

Hindistan'in tarihi, -aynntdi ve dakik bir §ekilde incelendiginde-, Budizm'in ana 
yurdu olan bu iilkenin, bajli ba§ina bir alem oldugu goriilur. Iliman muson ikliminin 
egemen oldugu yagmurlu, kesif ormanlarlariyla, ugsuz bucaksiz yen1ye5.il ovalariyla, 
bitek ve bereketli topraklariyla, kalabalik jehirleriyle, efsanevi mimarisiyle son derece 
ilgin^ ve insan psikolojisini derinden etkileyen bu cografyaya, tarihoncesi devirlerden 
ba^lamak iizere yiizyillar boyu, 9e§itli irklar, ya saldirarak, ya da usul usul go9 ederek 
gelip yerle§mijlerdir. Mundallar'dan, Santallar'a, Bhiller'den Gondlar'a, zenci 
Darvitler'den, Hind Arileri'ne ve Melanezya Irki'na kadar 905.1 cli insan topluluklari 
once gelip buralari §enlendirmi§, arkalarinda derin izler birakmijlardir. Bu bakimdan 
Hindistan, epeyce farkli bir antropolojiye sahiptir. 

Bu topraklara sonralari akin eden Persler'in, Mogollar'in, Afganlar'in, hatta 
Helenler'in ve Anadolu kokenli milletlerin, zaman i9inde Hind potasinda eridikleri 
de bir ger9ektir. Dolayisiyla Hindistan, sosyal mozaik bakimindan o kadar renkli, 
o kadar kozmopolit bir iilkedir ki tarih boyunca bu nitelige sahip bulunmu§ bajka 
bir yer, hemen hemen yoktur. 

Hayranlik uyandiran miizigi, goz alici sanatlari, rengarenk giysiler ve takilar ^indeki 
alii pullu kadinlari ve bin bir tiirlii adetleriyle; Biiyuciilerin, ufuriUupilerin, falcilarin, 
medyumlarin, Hint fakirlerinin, dilenci rahiplerin gosteri kiyameti i9inde cirit attigi 
cadde ve meydanlariyla; Yoginlerin riiyalar aleminde U9arcasina tefekkiire daldiklari 
parklanyla ba5.l1 ba^ina birer diinya olan Hind §ehirleri son derece biiyuleyicidir. 

Hindistan'in ilgin9 yanlari sadece bunlarla da sinirli degildir. Bilakis buraya tarih 
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boyunca gelip ycrlcsmij olan milletler, insanin hayal smirlarim zorlayan o kadar 90k 
din, felsefe, diisiince ve inanis bicimi rurctmislerdir ki bunlari, ayrintilariyla yaziya 
dokmek, ilim adamlarim ve arajtirmacilari yillarca ugrajtirmijtir. I^te bunlarin ba- 
$inda Budizm gelmektedir. 

Budizm, M.O. VI. yiizyilda Pers Imparatoru Dara'nin yonetimi sirasinda Sak- 
yamuni adinda bir ruhani tarafindan yeni bir dinsel anlayi? olarak ortaya kondu. 

Bir diger admin da Siddharta Guatama oldugu sdylenen ve genelde Budha 
diye literature ge^en bu ki^inin, pek kesin olmamakla beraber M. 0 . 563 yilinda 
Kapilavastu'da dogdugu ve 482 yilinda 81 vasindayken Kujinaga'ra yakinlarinda 
oldugu samlmaktadir. 

Uzakdogu'da ve ozellikle Hindistan'da yiiz milyonlarca insan tarafindan ermi§ 
ve kutsal bir bilge olarak kendisine inamlan ve ogretilerine baglilik gdsterilen bu 
jahsiyetin kurdugu dine ait metinler onun oliimunden sonra diizenlenmijtir. 

Budizm'in ^e^itli kiiltleri, dogmalan, iilkelere ve bolgelere gore farkli uygulama 
§ekilleri, egzotik torenleri, karmajik ogretileri, tiirlii tiirlii tapinma biciruleri ve ka- 
labalik sembolleri vardir. 

Acinin, aslinda yayiruin boliinmez bir parcasi oldugu, dolayisiyla acidan kurtulma- 
nin ya da onu yenmenin, ki§iligi, akli ve ahlaki arindirmakla ancak gercekle^ebileccgi 
§eklinde Budizm, temel bir doktrine sahiptir. Bu dogrultuda yapilan uygulamalar, 
genellikle goniil diinyasinda ya§amr ve salt diisiince yoluyla olgunla§mayi ogiitler. 
Islam'in, ilahi vahye dayanan; temelde evrensel; diinya hayati bakimindan ise hem 
ki§iye, hem de topluma hitap eden sosyal bir din ve hayat diizeni olmasina karjin, 
Budizm, insan tarafindan diizenlenmi§; sosyal ve toplumsal yayimdan 90k, birinci 
derecede ki§isel ya§ami yonlendiren icsel bir terbiye sistemidir. 

Onun i^in Islam'la bu acpdan kar§ila§tirildigi zaman ikisi arasinda biiyiik bir u^u- 
rumun varligi hemen sezinlenir. Dolayisiyladir ki Budizm'den oldukca etkilenmi§ 
olan Nak^bendi Tarikati'nm da esas itibariyle konusu toplum ve hayat degil, kisinin 
ic diinyasidir; rabita gibi -Budizm 'den miilkem- "adab ve erkan" la onu (mahalli bir 
Buda olan) §eyhe baglayarak kendi olculeri icinde disipline eder. 

Budizm'in ruhani egitiminde kisinin, belli kurallara uyarak inamjlari sindire- 
bilmesinin yolu, aynen Sakyamuni'nin yaptigi gibi uzun uzun dujiinmek ve ^ile 
cckmektir. Bu ilgiyle hemen belirtmek gerekir ki, bir Naksi tekkesinde §eyhleri ile 
birlikte topluca sessiz sedasiz oturan kalabaligin, icinde bulundugu ruhani atmosfer 
ile tefekkiir halindeki Budist bir topluluk arasinda bulunan tipatip benzerligi goriip 
§a§mamak miimkiin degildir. Bu her iki manzara da, bir Islam aliminin sohbetinde 
bulunan civil civil Mu'minlerin yansittigi tabloya kesinlikle benzemez. 
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Budizm'in temelini "meditasyon" olu§turmaktadir. Meditasyon ise, belli kurallara 
bagli ve bilinyli bir dujimme ve davranma biyimidir. 

Meditasyon (Meditation) deyimi esasen Avrupa kaynaklidir. Latince "medita- 
tio" kokiinden gelmektedir. Soyut bir sozliik anlam olarak diisunmck demek ise de, 
Ingilizcedeki "thinking", ya da Fransizca'daki "penser" ve "reflechirden farklidir. 
Meditasyon, esas itibariyle, Bir hedefi geryeklejtirmek iizere belli bir siije uzerinde 
bilinyle ve derinden dujiinmek anlamma gelir. 

Aslinda bu kavramla ifade edilmek istenen §eyin Budizm'deki orijinal adi "yogadir. 

"Yoga" terimi ise Sanskrityidir ve Arapca'daki tarn karsiligi "rabitadir. 

Bu noktada, Nakjilikteki rabitanin ilham kaynagi hakkinda bbylece ilk kez 
dogrudan bir i^aret aim 15, bulunuyoruz! Fakat acele etmemekte yarar vardir. (Jiunku 
rabitayi her bakimdan meditasyonla kar§ila§tirabilmemiz iyin once yogayi 90k iyi 
tammamiz gerekir. 

Evet Kur'ani bir kavram olan tefekkiirden yola yikilarak, Islam'a ait anlamlarla 
karakterize edilen ve Naksilige bir ibadet bid mi olarak yerle§tirilmi§ bulunan rabi- 
tanin, yoga uzerinde temellendirildigine dair pejin ve kesin bir hiikiim vermeden 
once yoga hakkinda kendimize iif soru yonelterek bunlan cevaplandirmaliyiz. 
Bu sorulari yamtlamaya cabsirken her defasinda yogayi rabita ile kar§ila§tirmayi da 
unutmamahyiz ki aralarinda eger ba§tan sona kadar tipatip benzerlikler bulursak 
biitun bunlarin rastlantiyla ayiklanabilir olup olmadigim aklimiza ve vicdammiza 
bir kez daha sorahm. 

§imdi kendimize bu konuda ydneltecegimiz sorulara gelelim: 

Yoga nedir? 

Once muteber ve kapsamh bir Ingilizce-Arapca kaynak olan AL-MAVRID 
adh ansiklopedide, "yoga Ip jJt" maddesine bir g 5 z atalim. Bu ansiklopedi, yogayi 
aynen §oyle tammlamaktadir: 

"Yoga: benligi, zat-i Ilahiye ile birle§tirmeyi amaglayan ve duygu ve dii§iinceyi 
kontrol altina aimak suretiyle be§eri bilin$ten safbilince ge$i§i saglayan dinsel 
bir Hint felsefesidir.. " 352 

Bu tarife bakip yogayi, tarikattaki icra §ekli ve maksadi bakimindan rabita ile 
karsilastiracak olursak onun, esas itibariyle bir yes it yoga ya da yogamn Islam'a 

352. Arapq:a orijinal metin: 
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uyarlanmaya calisilmij ozel bir §ekli oldugunu anlamakta asla gecikmeyiz. Nitekim 
yoganin mahiyeti, ayrintili bir §ckildc meydana konarak rabita ile kar^ilajtirildiginda 
bu konudaki biitiin tereddiitler ortadan kalkmaktadir. 

Ornegin bu meseleyi, kendilerine bir ihtisas alam olarak se^mij bulunan oryan- 
talist J. Tandrio ve ruhbilimci B. Real, ortakkysa kaleme aldiklan THE YOGA adli 
eserde bu meditasyon sistemini §u ifadelerle aciklamaktadirlar: 

"Yoga: Insamn, dogal olarak iradeye dayali ve sinirler iizerinde egemenlik 
kurmak suretiyle bilingalti §ekilde viicuduna gorevler yiiklemek i$in yaptigi 
bedensel, ruhsal ve dii§iinsel ali§tirmalardir ki bu sayede onun ruhu, kainat 
olaylanm idare eden Yiice Rabb 'in ruhu ile biitiinle§mi§ olur. " 353 

Yukaridaki her iki tanima da iyice dikkat edilecek olursa yogadaki temel hedefin, 
(ha§a!) Allah ile birle§me ideali jeklinde ortaya ciktigi goriiliir. 

Burada yeri gelmijken hemen kaydedelim ki: Rabitanin da hedefi bun dan ba§ka 
bir §ey degildir. Nitekim bakiniz Ruh'ul-Furkan adli kitabin yazarlari da rabita 
konusuna ayirdiklan boliimde Ismet Garibullah'dan naklettikleri bir beytin acik- 
lamasini yaparlarken kullandiklari ilginc bir ifade ile yogadaki amaclann aymsim §u 
§ekilde aciklamaktadirlar: 

"Aziz karde§im, senin §eyhin Zat-i Pak-i Siibhdniye 'de fani olmu§sa sen de 
ona rabita etmen sayesinde Zat-i Pak-i Siibhdniye 'de fani olursun. " 354 

"Zat-i Pak-i Siibhdniye 'de fani olmak "(') tabirine gelince rankarcilann ihtiyatla 
kullanmaya ozen gosterdikleri ortiilii bir soylemdir bu... Bu soylemin altinda yatan 
gercegi daha net bir jckilde ortaya koymaktan cekinir ve -Allah in dyetlerini nasil ki 
bdtmiyontemlerle te vil etmeye galisiyor iseler- onu da zaman ve zemine gore ce§i tl i 
§ajirtici ifadelerle yorumlarlar. 

Bundan asil ama^lam Rabita gibi transandantal bir sistemle "vecd" halini ya^a- 
yarak, (yani, mistik bir kendinden gepne zevkini tadarak) sozde, Allah'in Yiice Zat'i 
ile birle§ip O'nunla (ha§a!) yek viicud hale gelmektir. (yani daha agik bir tabirle has a! 
"Allahla§maktir"). Bunun canli bir kamtim yine Ruh'ul-Furkan adli kitaptan 
izleyelim. 

Deniliyor ki: 

"Mevla 'mn fazl-u keremiyle mdsiva (Allah-u Teald 'mn dqindaki her gey) salikin 
nazarmdan tamamen kalkip, Allah 'dan gayriyi (yabancilan) gormekten isint 


353. J. Tandrio ve B. Ral, s. 11 Beyrut-Liibnan 1988. 

354. Ruhu'l-Furkan: 2/ 82, 83 
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ve resim kalmayinca, muhakkak fenafilldh (Allah-u Teala 'da eriyip gitmek) tabir 
edilen devlet basil olmu§ ve tarikat hali sona ermi§ olur. Ve boylece seyr-i ilallah 

(Mevlaya dogru olan manevi yuriiyu§) tamamlanmi§ olur. " 355 

I§te nasil ki Hindular "nirvanaya, (yani beniiz bu diinyada iken sonsuz mutluluga) 
ermek icin yoga yapmayi bir vesile ve tapmma bid mi olarak gerekli goriiyorlarsa, 
aym §ekilde Nak§bendiler de "fenafillah" olup (yani, kendi tabirleriyle hasa!) "Al¬ 
lah-u Teala 'da eriyip gitmek" icin rabita yapmayi vesile olarak kacmilmaz bir gorev 
sayiyorlar. Ancak ce$idi anlatim spekiilasyonlariyla temel amaclanm gizleyerek onu 
bu kadar acik bir §ekilde ortaya koymazlar. Boylece rabitamn aslim, cahil miirid 
takimimn ke§fedemeyecegi bir siirii kelime oyunlan icinde hem gizli tutmayi, hem 
de onu Islam! bir goriinum icinde bu insanlara sunmayi bajarabiliyorlar! 

Yogamn asil kaynagi, Hindli bir Budist rahip olan Patanjali'nin yazdigi Sutralar'dir. 

"Sutra" kelimesi Sanskritcpdir ve sozliik anlam olarak "dizgin" demektir. Fakat 
terim olarak -kutsal kitaplann her cumlesine isim diye verilen- Arapca'daki "ayet" 
sozciigii ile terciime edilebilir. Boylece "sutralar", "ayetler" anlamina gelmektedir. 

Bunlar, BudhaDini'nin, temel dogmalarim olusturmakiadir ve -asagida siralandigi 
iizere- sekiz ana boliimden ibarettir. 

Birincisi, ahlaki yasalardir. Ikincisi, inanclan konu edinir. Uciincusu, ibadetin 
yapiliji sirasindaki duru? jeklini a^iklar. Dordiincusii, solunumun kontroliine. Be- 
§incisi, zihinsel hazirhga, (yani, dikkatin toparlanmasma), Altincisi, dinginlik haline 
(yani, konsantrasyona ); yedincisi, dikkatin belli bir nokta iizerinde yo g u n I a s 11 n 1 m a s in a; 
sekizincisi ise, maddi varligin (egonun) otesindeki oz benligi yakalamaya ("vecd"haline, 
yani "nirvana"ya) ilijkindir. Nirvana'nm tarikat terminolojisindeki tarn karsiligi ise 
"fenafillah" tir. I§te ozet bir act kl am a ile yoga budur. 

Yogayi, rabita ile -sadece tammlama acisindan- kar§ila§tirdigimiz zaman, §u ortak 
noktalari 90k rahat bir sckilde tesbit edebiliyoruz: 

a) Rabitada da, (wird cekme sirasinda) yogada oldugu gibi, solunumun kontrol 
altina ahnmasi vardir. 

b) Rabitada da, (yogadaki lotus oturu§undan alman ilhamla) belli bir oturuj bicpmi 
vardir. (Buna, "ters teverruk oturu§u " denir.) 

c) Rabitada da, (yogada oldugu gibi) dikkatin belli bir nokta iizerinde yogunla§- 
tirilmasi vardir. 


355. Age. S. 63 
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d) Sonuc olarak rabita da aynen yoga gibi zihinsel, fiziksel ve mistik bir uygulama 
bi^imidir. 

Boylece rabitamn, bir anlamda yogadan farkli bir §ey olmadigim, kesin bir sekilde 
kavramis bulunuyoruz. 

Gelelim ikinci soruya: 

Yoga, hangi diijiincenin, hangi din ve felsefenin ya da hangi inamj bi^iminin 
iiriiniidiir? Bu inanijin Nakjbendilik iizerindeki etkileri nasil yansimaktadir? 

Yoga, hi^ kujkusuz, Hinduizm'in mistik felsefelerinden dogmu§ bir meditasyon 
sistemidir. 

Hinduizm ise, (adindan da anla§ddigi iizere) Hindli insana ozgii simrsiz hayal- 
lerin gejitli iiriinleri olarak asirlarca degil, belki binlerce yil birbirini izleyen egzotik 
clips iincelerden, dramatik olaylardan, nostaljik ozlemlerden ve sonsuzlugu yakalamaya 
dayali i^sel arayislardan oluyin mistik birikimlerin tiimiidiir. 

Vedacihgin bir evrimi olarak ortaya cikan Brahmanizm'den, Budizm'e ve Pa- 
tanjalizm'e dek, sayilamayacak kadar bitmez tiikenmez efsanelerden, destanlardan, 
felsefelerden, ayin ve tapinma §ekillerinden, biiyiilerden, ritiiellerden ve semboller- 
den olu§an bu birikim, binlerce yildir Hindli insamn zihnini, psikolojisini ve goniil 
diinyasim oldugu kadar sosyal yasamim da etkilemekte ve yonlendirmektedir. 

Bu kadar kalabalik bir dipiince ve inan^ ciimbipiinden meydana gelen Budist 
felsefe ile tasawuf (ve onun bir iirunu olan Nak§bendi Tarikati) arasindaki onemli 
ortak noktalar §u jekilde siralanabilir: 

a) Budizm'deki 90k tanriciligin temelinde, Allah'm birligi inancina ili§kin i§a- 
retler sezilmektedir. Eski tevhid dinlerinin silik bir izi olarak da bunun devam etmi§ 
olabilecegi ihtimali vardir. Bu in an 15,, "panteizm" §eklinde ortaya cikmaktadir. 

Panteizm: Tek olan yaratici giicii, kainatin ebedi ruhu olarak kabul etmek gibi 
bir inam§ biepmidir. Buna gore soz konusu giiip hem fizik, hem de metafizik tiim 
varliklari kapsar ve onlarin her zerresinde vardir. 

Bu goripiin tasawuf terminolojisindeki adi "vahdet-i viicuddur. Dolayisiyla 
belirtmek gerekir ki Muhiddin-i Arabi, Celaluddin-i Rumi, Feriduddin-i Attar, 
Omer Hayyam ve Yunus Emre gibi tasavvufcular da bu kanaate sahiptirler. 

Bazi kimseler, biiyiik ihtimalle bu iinlii kijilerin, yiizyillardir Miisliiman topluma 
mal olmu§ bulunmalarim -belki de onemli bir olgii kabul ederek- onlari, tevhid ehli 
tarafindan yoneltilen panteist sudamasina karsi savunmak amaciyla biiyiik cab a 
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harcami^lardir. Ornegin bunlardan biri, "panteizmle "vahdet-i viicud" arasinda 90k 
biiyiik farklar bulundugunu ileri siirmii§ ve bu farklari -sozde mudellel bigimde- ortaya 
koymak icin olaganiistii bir gayret sarf etmijtir. 356 

Ne var ki bu §ah 1 slari Islam divamnda savunmak ve alimlerce onlara vurulmuj 
damgayi silmek icin ortaya konan bu aciklama ve gayretlerin ikna edici olup olmadigi 
tarusma konusudur. 

b) Budizm'de, (Avrupa laikligi lehinde propaganda konusu yapilan) tarafsizliga 
benzer bir egilim agir basmaktadir. Ancak laikligin, heniiz tammlanamami§; aym 
zamanda din ve vicdan ozgiirliigii demek oldugu kamtlanamami§ olmasina karjin, 
Budizm'de (tarafsizligin degil), ho^goriiniin, bir dereceye kadar ge^erli oldugunu 
soylemek miimkiindiir. 

Budizm'den olduk^a etkilenmij olan Nakjbendi Tarikati'nda da genelde §irk 
dinlerine karji bir hojgorii vardir. Oyle ki bu egilim, tevhid konusunda titiz olan 
bagimsiz muslim ve mu 'minlere ve "Selefilere karsi Nakjbendilerde belirgin bir 
sertlige neden olmujtur. Yiiz elli yili ge^kin bir zamandir biitiin jiddetiyle siiren 
Nakfbendi-Vahhabi kavgasi bu ger^egin en biiyiik kamtidir. Oysa Nak^bendiler, 
(bu tarikatin en biiyiik faaliyet alam olan Tiirkiye de) kbkten put^ularla 90k iyi ge- 
cinmektcdirler. Aralarmdaki buzlar, ozellikle 1950 'lerden sonra tamamen erimijtir. 

Sonu^ olarak denebilir ki: (^ok canli ozellikler i^inde Nak^bendilige, rabita adi 
altinda yansimij olan yoga, bu tarikatin, dnemli noktalarda paralellik gdsterdigi 
Budizm'in transandantal sistemidir. Bu ilgiyle belirtmek gerekir ki, her ne kadar 
Maharishi Mahesh ve Shri Mataji gibi cagdaj yoga teorisyenleri tarafindan ileri 
siiriildiigii iizere bu meditasyon §eklinin, tamamen sekiiler bir anlam ta§idigi ve 
"insana iistun birfiziksel, ruhsaldinlenme ve rahatlama verdigi" yolundayogun 
propagandalar yapiliyor ise de yukarida J. Tandrio ve B. Real'dan yapilan alintilardan 
da agikca anlasildigi iizere yoga, gercek anlamda Budist bir ibadet ve ayin bicimidir. 

Cevaplandirilmasiyla rabitamn esin kaynagim belki de en 90k aydinlatabilecek 
olan ii9iincii bir soru ise §udur: 

Yogamn uygulamj §ekli nasildir? 

C^iinkii bu soruya verilecek cevapla, yoga meditasyonunun, rabita ile olan o ka¬ 
dar benzer yanlari ortaya 9ikmaktadir ki karsilajrmldiklarmda bu iki §eyden birinin 
-mutlak surette- digerinden alindigina i! i s ki n, mantikli her insamn artik hi9 bir kusku 
i9inde kalmayacagi akla gelmektedir. 


356. Bkz. Omer Ferid Kam, Vahdet-i Viicud. Diyanet I§leri Ba§kanligi, yayinlari Ankara-2003 
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Peki nedir bu benzer noktalar? 

Bakiniz, Sir James Bolevard, " Meditasyon Teknigi" bajligi altinda, tipki Nakj- 
bendi rabitasim anlatircasina yoganin uygulamj §artlarim nasil siralamaktadir: 

"Meditasyonu hayata gegirebilmeniz i$in bir ka$ temel ko§ul vardir. " 

"1-Rahat, dik ve elden geldigince dengeli bir oturma bi^imi. " 

"2-Duzenli ve heyecansiz bir solunum. " 

"3-Konsantre olacagtmz bir nesne. " 

"4-Ruhsal ve fiziksel dinginlik. " 

"5-Ses, hareket ve i§ik gibi sizi rahatsiz edebilecek §eylerden uzak biryer. " 357 

Dilerseniz jimdi de, son donem Nakjbendi §eyhlerine ait kitapciklardan aktari- 
larak ba§ taraflarda aciklanan, rabitanin tanimlarini, jartlarim ve uygulani§ biciniini 
yeniden gozden gecirmeye cali^iniz. Ikisini kar.s1la.5t1 rdiginlzda rabita ileyoga arasinda 
belki yalnizca ju farki gorebileceksiniz: 

Yoga, Hind zevkinin mahsulii bir meditasyon sistemidir; rabita ise Nakjbendi 
Tarikati'nm bir kuralidir. 

Evet bu dogrudur. Fakat buna tamamlayici bir ciimle daha eklemek gerekmektedir 
ki o da §udur: Rabita, Islam! kavramlardan yararlamlarak yoganin, Fars^a ve Tiirkce 
ifade edilmis scklidir. Veya daha bajka bir deyimle rabita: Yoganin, Sanskritciden 
Fars^a'ya ve Tiirkce'ye cevrilerck Islam'a uyarlanmaya call si I mis senkretik bir jab lo¬ 
ir udur. Elbette ki uyarlamamn geregi olarak az 90k bazi diizenlemeler yapilmi§, bu 
ciimleden olarak Islam'in ibadet kurumundan istifadeyle birtakim desteklemelere 
gidilmijtir. (Abdest aimak gibi.) Yoganin bazi ayrintilarinda da basit degijiklikler 
yapilmijtir. (Lotus oturu§uyerine, soldan teverruk oturu§u gibi...) 

I§te rabitanin, kesinlikle yogadan taklit edildigine iliskin ge^ekler ozetle budur. 
Fakat neyazikki -siradan cahilmiiridler foyledursun- koskocaman tarikat seyhleri(!)'nin, 
bizzat kendileri bile bu gerccklerden tamamen habersizdirler. Yoksa bu adamlarm, 
bilin^li ve boylesine sistemli bir §ekilde yiiz binlerce Musliimam Budistle§tirmek 
i^in, herhalde Islam'i yikmaya yemin etmij hirer azili Allah diijmam olduklarim 
soylemeye imkan yoktur. 


357. Meditasyon, Sir James Bolevard s. 28. (C^eviri, §ebnem Giirpinar, OHM YAYINLARI. iSTANBUL-1993) 
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Rabita Bir ibadet midir? 

Ne ilgin^tir ki, Nakjbendiler bu konuda biiyiik bir tereddiit i^indedirler. 

Nakji ruhanilerinden hemen M9 biri, rabitanin bir ibadet bi^imi olduguna ili§kin 
tek kelime bile soylememijtir. Oysa rabita, tamamen ruhani anlamda ve bir ibadet 
havasi icinde (hatta bazi camilerde ikindi namazindan soma) icra edilmektedir. 

Bir tek istisna olarak Mustafa Fevzi adinda bir kisi, rabitayi: "Elli dort farzdan 
biridir" 358 diye nitelemiy (yani onu acikca ibadet saymis) ise de, herhalde diger Nak§- 
bendiler bundan pekhaberdar olamamijlardir; Ya da bilincli olarakboyle davranmak 
istcmiy bilmezlikten gelmislcrdir. {^iinkii Mustafa Fevzi, 1924 yilinda olen siradan 
bir Nak§bendi'dir. Olabilir ki bu tarikatm kurucusundan yiizyillar sonra icad edilen 
rabitanin Islam'a ait olup olmadigi bile tarnsilirkcn bu §ahsin cikip ustelik rabitanin 
ibadet oldugunu ileri siirmesinden dolayi cagdaj Nakjbendi ekabirleri bu kisiye fazla 
itibar etmemi§, ya da onun bu sozlerini, ortaligi daha da karijtirabilir diye giindeme 
getirmek istememijlerdir. 

Rabitaya bir ibadet §ekli denip denemeyecegi konusunda Nak^bendilerin belirsiz 
tutumunu aslinda onemsemek gerekir. C^iinkii onlar da "Ibadet" kelimesinin ifade 
ettigi anlam konusunda Islam'in ne kadar saglam bl^iiler koydugunu biliyorlar. 
Nitekim Yddinm Sultan Bayezit zamaninda yazilan, ancak ondan 150 yil sonra 
U^iincii Murad doneminde camiye sokulan mevlidin de bir ibadet sekli olup olmadigi 
konusunda bir §ey soylemeye simdiye kadar cesaret cdcmemislerdir! 

Evet, ibadet ne demektir? 

Ibadet sozciigii: Arap9a'da "Abede-Ya'budu dJu-Xs." fiilinin masdaridir. Tiirev- 
leri, Kur'an-i Kerim'de serpili olarak 90k sayida ge9inektedir ve Tiirk9e'de tapmak, 
tapinmak ya da kulluk etmek anlamina gelmektedir. Onemle belirtmek gerekir ki, 
tapmak veya kulluk etmek, tamamen ruhani bir olaydir; Temelde hi9 bir sekiiler ve 
diinyevi anlami yoktur. (Diinyevifaydalan olsa bile...) 

Dolayisiyla ibadet: Sirf bir kul-Allah ili§kisidir veya daha genel bir tammla, 
tapamn, tapilam hojnut etmek i9in dusiinerck, tasarlayarak, iirpererek, yalvararak 
ve boyun egerek ozel ve i9sel niyetlerle belli hareket ve davramslarda bulunmasidir. 
islam'da, namaz kilmak, itikaf'a girmek, oru9 tutmak, kurban kesmek ya da §irk 
dinlerinde heykele, tiirbeye, mezara, oliiye saygi durusunda bulunmak gibi... 

Oyle ise §imdi bu tamma dayanarak rabitanin bir ibadet b^imi olup olmadigina 


358. Bkz. BOLUM-I. (Tarikat Ruhanilerine Gore Rabitanin Ka^inilmaz Liizumu.) 
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bakalim. Tabiatiyla bu konuda kesin bir kanaate varabilmek icin oncelikle §u sorunun 
cevabini bulmak jarttir: 

Rabita: "Miiridin, §eyhini zihninde canlandirmasi ve onun ruhaniyetinden 
istimdddetmesi "demek olduguna gore Nak^bendiler, hayallerinde §eyhlcrinin sek- 
lini canlandirmakla ve onun ruhaniyetinden yardim dilemekle acaba gercek anlamda 
neyi amaclamakrad 1 rlar? 

1. Allah'a ibadet etmeyi mi, 

2 . Sirf §eyhe ibadet etmeyi mi, 

3 . Allah'm vekilidir diye O'nun adma §eyhe ibadet etmeyi mi, 

4 . Ibadet niyeti dijinda Allah'a ya da §eyhe sade bir saygi gosterisinde bulunmak 
mi, yoksa ba§ka bir $ey mi istiyorlar? Bunun anla§ilir bir §ekilde aaklanmasi gereklidir. 

Evet bu sorularin 90k a^ik cevabini bulmadik^a rabitamn bir ibadet bi^imi olup 
olmadigim bir hiikme baglamak elbette ki miimkiin degildir. 

I§te Nakjbendiler de zaten bu karmajamn, bu belirsizligin farkinda olduklari 
icpn, (yani rabitamn, ibadet mi, degil mi noktasmda son derece kararsiz olduklari igin) 
sikintili ve tedirgindirler. Bu duyarli noktaya dokunmayi hie goze alamamaktadirlar. 

Aym zamanda rabitaya §er'i bir hiikiim bulabilmek; yani ne olursa olsun, onu 
Islam'in bir yerine uyduruvermek icin gayretler sarf eden ve adeta sancilar iccrisindc 
kivranan Nakjbendiler, "Acaba rabitayi "efal-i miikellefin "den hangisineyakistirma- 
h?" diye mutlaka 90k bocalamij olmalidirlar ki 1994 yilinda dort adet Nak^bendi, 
Urfali bir miiftii emeklisine ba§vurmu§, ama yine de umduklarim bulamami^lardir. 
(^iinkii bu zat onlara aynen §u cevabi vermi§tir: 

"Zaten bu bir ibadet degildir. " 

Peki rabita ibadet degilse nedir? Yoksa bir zihin sporu mudur? Anlasilan Miiftii 
Efendi, fetva almaya gelen adamlari tamamen eli bo§ gondermeyi de uygun bill mam isa 
benzemekte, dolayisiyla §u laflari sarf etmekten kendini alamamps gibi goriinmektedir: 

"Bununla beraber rabita ictihadi bir meseledir. Bazi biiyiik zatlarin ictihadi 
neticesinde ortaya gikmigtir. Onu kabul edip uygulayan kimseyi §irk ile itham 
etmek biiyiik bir vebal oldugu gibi, herhangi bir kimse de onu kabul etmediginde 
o kimsenin kiifurle itham edilmesi dogru degildir. " 

Goriildiigii iizere miiftii, rabitayi ne kadar evirip cevirmijse de ona "ibadettir" 
demeye bir tiirlii dili varmamijtir! Buna ragmen Nakjbendi miisteftiler, belki bir i$e 
yarar diye bu sozleri yine de alip notlan arasina sikijtirmayi ihmal etmemijlerdirO) 
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Diyanet I§leri Bajkanhgi da bu konuda §imdiye kadar suskunlugunu korumuj, 
meseleden haberdar oldugu halde Tevhid ehli ile Naksbcndilcr arasinda sikismamak 
icpn bu sorunla ilgili olarak hiq;bir a^iklama yapmami^tir. 

Anlasilan Nakjbendilerin bu konudaki sikintilari 90k biiyiiktiir. Ciinkii bir grup 
Nakjjbendi, biiyiik ihtimalle bu yiizden kendilerine yoneltilmij kiifiir ve sirk sucla- 
malarina karji cevap olmak iizere bakiniz ne diyorlar: 

"Zikreden kipye, Allah 'in zati hakkinda bir dii§iince geldiginde bu dii§iin- 
ceyi ALLAH'IN VEKILI ve halifesi olan ki§ilere $evirmekle kendini tehlikeden 
kurtarmt§ olur ki bu da rabitamn faydalanndandir. " 359 

Naksbcndilcr de 90k iyi biliyorlar ki teamiilde: "El-Wekil, K'el-Asil" dir. Yani 
vekil, tasarrufta aynen miivekkili gibidir; onun yetkilerini kullamr. Dolayisiyla -Nak- 
§bendilere gore- §eyh Allah'in vekili oldugu icin, O'nun biitiin niteliklerine ve aynen 
O'nun gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir (?!) 

Oziirleri kabahatlerinden biiyiik! §irkle suclanma belasmi ba$larindan boyle de- 
fetmeye cal 15,1 darken §eyhi (ha§a!) "Allah'in vekili" diye niteleme ciir'etini gosterince 
daha neler duyacaklarmi herhalde tahmin ettikleri icin bakiniz ayni kisiler bu kez 
de neler soyliiyor: 

"Amma Allah '1 birakipta onlara tapinmak niyetiyle yapilan bir tefekkiir ve 
tahayyiil (dusunme ve hay ale getirme) dyle bir i§tir ki bunu ehli kitabin kafirleri 
bile yapmaz ." 360 

Insan Allah'in zatini dii§iinmek istedigi zaman mutlaka zihninde boyutsal bazi 
§ekillcr canlanir. Sozde bundan kacindiklanni kanitlamak icin §eyhin §eklini hayalde 
canlandirmayi miiride onermektedirler. Ancak yukaridaki sozlerinden anlajildigi 
iizere ? eyhi ALLAH'IN VEKILI" olarak nitelemelerine acaba ne demek gerekir?! 

Goriildiigii iizere, rabitaya bir tiirlii ibadet diyememenin sikintisi icinde ijte boy¬ 
le bocaliyor ve ne diyeceklerini §a§irmis bulunuyorlar. C^iinkii eger rabitaya ibadet 
diyecek olurlarsa bunun §eyhe, dogrudan dogruya tapmak anlamina geldigini artik 
gizlcycmcmis olacaklardir. 

Rabitayi bir ibadet bi^imi saymak ya da saymamak Naksbendilerin sorunudur. 
Fakat madem ki onu Tevbe Suresi'nin 1 19 'uncu ve Maide Suresi'nin 35 'inci Ayet-i 
kerimelerine dayandirmakta israr ediyorlar, $u halde onun, farz mi, vacip mi, siinnet 
mi, miistehab mi, yoksa mubah mi oldugunu Mu'minler karjisinda kanitlamak 


359. Ruhu'l-Furkan S. 74 

360. Age. S. 77 
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zorundadirlar; Ancak unutmamalidirlar ki Tiirkiye'nin di^inda da (muhtemelen) 
yiizbinlerce mu'min ya§amaktadir. Oncelikle de bunun i^in gidip diinya be§eri 
cografyasmi okuyarak bu genjegi ogrenmelidirler. Aksi halde iimmetin cumhuru 
karjisinda Kadyaniler'in ve Bahailer'in durumuna dii§ebilirler!!! 


Rabita ve Psikolojik Yonlendirme 

Daha once de i§aret edildigi gibi Nak^bendi Tarikati'na ozgii iki zikir §ekli vardir. 
Bunlardan biri "wird", digeri ise "rabita" dir. Her ikisi de psikolojik olarak insani 
yirdandmci ve yonlendiricidir. 

Kujkusuz hemen her §eyin, insan psikolojisi uzerinde etkisi olabilir. Bu nedenle 
Nak^bendiTarikati'na ya da rabitaya bu sekilde sorumlulukyiiklemek, olasi bir ele§tiri 
konusudur. Ancak belirtmek gerekir ki burada onemli olan nokta, rabitanin yalnizca 
iki ki§i arasinda cereyan etmekle smirk kalan ozel, gizli ve amacli bir hadiseden ibaret 
olmasidir. Onun i^in bu ozelligi ile rabita, Islam'in genel ve evrensel nitelik ta§iyan 
biitiin kurallarindan, emir ve yasaklarindan tamamiyla ayrilmakta, temelde bir kisi- 
nin, diger birinin duygularim spekiilatif yollarla somiirme amacina dayanmaktadir. 

Ciinkii rabita, §eyhin emriyle miirid tarafindan yapilan, ruhani bir imajinasyondur. 
Yani sekiiler anlami olmayan, -tam tersine- moral ve transandantal bir kutsamadir. 
Rabitadan beklenen sonu9, onu yaptirana ve yapana gore 90k degi§ik olabilir! Bu 
nokta son derece onemlidir. Sebebine gelince, rabitayi yaptiran jeyhtir ve ne ilgin9tir 
ki biraz once de belirtildigi gibi Nak^bendilerin, rabitayi bir ibadet bi9imi olarak 
tammladiklari hi9 bir ifadeye rastlanmamijtir! 361 Dolayisiyla -Nak§ilerce kabul edil- 
mese bile- rabita, esasen miiridi psikolojik olarak istenen dogrultuda ybnlendirmek 
i9in kullamlan ozel bir ara9tir, denebilir. C^iinkii miiridi transa ge9iren §eyh, onun 
uzerinde biitiin maharetini kullanabilir! 

Burada onemle belirtmek gerekir ki §eyh bu yonlendirmede 90k bilin9lidir. Eger 
jartlandirmamn belli periyotlarmda §eyh, tarikatin ama9larmi a§arak miiridi, siiresiz 
hipnotik transa benzeyen bir ruh halinde tutabilirse bunun ne korkun9 sonu9lara 
sebep olabilecegini tahmin etmek gii9 degildir. Ancak her §eyhin bu uygulama ile 
ozel ama9larina sistematik b^imde ula§mak istedigini soylemek de miibalaga olur. 
C^iinkii miirid uzerinde zaman zaman rabita ile saglanan hipnotik trans halinin bir 
perispri-beden i I i ski si oldugunu anlayabilecek kiiltiir ve bilgiye sahip hemen hemen 

361. Bkz. BOLUM-II. (Rabita Bir ibadet midir?) 
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M9 bir Nakjbendi §eyhi yoktur. Yani bu olay onlarda sade bir taklitten ibarettir. 
(^iinkii rabita halindeki miiridlerin cogunda goriilen histerik belirulerin eger bilimsel 
acidan nedenleri Naksbendi §eyhleri tarafindan bilinseydi zaten rabitanm icyuzunii 
de kendiliklerinden kavrayacaklardi. 

Bu arada hemen belirtmek gerekir ki bu ibret verici yonlendirme sisteminin Is- 
lam'dan alindigim M9 kimse kamdayamaz. Dolayisiyla M9 kimse Islam'i rabita ile 
suclayabilecck imkana sahip degildir. 

Ayrica §eyhin ya§adigi psikolojik durumla ilgili olarak bilinmesi gereken §u nok- 
talar da son derece onemlidir. 

§eyhlik postuna oturan insan, ne kadar bilgili, kiiltiirlii ve ne kadar cesur ve do- 
yumlu olursa olsun, binlerce insana hitap eden bir lider olarak daima derin endi§eler 
tajir. Bunlarin basinda ise, (tipki sanatgilarda oldugu gibi) hayranlarinin, bir giin 
kendisinden soguduklarim gormek ve bu suretle muhitini kaybetmek gibi kaygilar 
gelir. Ne ilgincrir ki (genelliklesezilmemesine ragmen) hemen biitiin Naksbcndi bejik 
feyhlerinde ve geni§ entelektiialiteye sahip "Seccadeni§in"lerde bu endiseler nevrotik 
bir ozellik olarak vardir. Nitekim seyhlere ait yazili metinlerde zaman zaman rastlanan, 
hayali kisilere yonelik saldirgan iisluplar bu gercegi kamtlamaktadir. Rakiplerine karp 
90k $edid ve tavizsizdirler. Nitekim Kiifreviler'le Arvasiler arasindaki asirlik sava§ 
bu ger9egi kamtlamaktadir. 

Nak§i §eyhlerindeki bu icsel sikintimn rahatlatilmasinda kullamlan en dnemli 
ara9, yine rabitadir. §eyhin bizzat iizerinde bu olumlu sonucu veren rabita, aym za- 
manda miiridi onun emrinde kayitsiz §artsiz hareket eden otomatik bir aygit haline 
getirmektedir. 

Miiridin ruhsal durumuna gelince onun, bu ijlemi ciddi, bilin^li ve 90k sik ara- 
liklarla yapip yapmamasina bagli olarak farkli sonu9lar ortaya 9ikabilir. Tabiatiyla 
rabita seanslarimn, ne kadar zaman araliklarla ve §artlarma ne kadar bagli kalinarak 
tekrar edildigi ya da ettirildigi, §eyhin talimatina, hatta onun, tarikat inceliklerini 
90k iyi bilip bilmedigine baglidir. 

Bazi jeyhlerin, miiridleri iizerinde 90k etkili oldugu, bazisimn ise tarn tersine zayif 
kaldigi, biiyiik blciide bu noktadan kaynaklanmaktadir. C^iinkii miiridi yonlendir- 
mede, §eyhin tarikat konusundaki teorik bilgileri kadar onun psikolojik durumu da 
elbette ki 90k onemlidir. Nitekim §eyhin, kendi cemaati iizerinde sevecen bir imaj 
birakmasi yamnda, onun, aym zamanda otoriter bir kijilik de yansitmasi i9in tari- 
katta bu konuya ilijkin koklii kurallar konmujtur. 362 Seyh, tabiat itibariyle ne kadar 


362. Bkz. 524-527/^ J v y.y 3 oy' ;28 -35/j? xs- 
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halim selim bir tip olursa olsun, bunlari odiinsiiz bir §ekilde uygulamaya ^alijmakla 
yiikiimliidiir. Bajarisi da buna baglidir. C^iinkii zamanla, hakkinda bir kerametler 
dantelinin oriilebilmesi, ancak onun psikolojik alanda sergileyecegi performansla 
miimkiindiir ve ciinkii murid, bu giiclii psikolojiyle, heybetli ve koruyucu bir kisilik 
yansitan jeyhin karjisinda ancak umulan kivama gelebilir. Yani §eyh-miirid iliskisi 
biiyiik ol^iide psikolojiktir. 

Unutulmamahdir ki rabita, miirid iizerinde son derece jartlandirici etkiler biraktigi 
icin onun, yerine gore brtulii egilimlerini harekete gee ire re k ki§iligini <pe§itli tepkilerle 
de§ifre edebilir, ya da duygularim baski altma alabilir. 

Burada belirtilmesi elzem olan bir nokta da §udur: 

Islam oncesi cahiliyeden zaten hie bir zaman armamamry bununla birlikte lrkci- 
lik, putculuk, sagcilik, solculuk, Osmanlicihk, sentezeilik laiklik ve bati hayranligi 
gibi 9e§itli sorunlarin i^inde bocalayan kimlik arayi§i i^indeki Tiirkiye toplumunda, 
insan psikolojisine yonelik biiyiik tehlikeler meveuttur. Bunlardan biri de kor taklide 
dayali olarak ki§iyi belli odaklara baglamak icin kullamlan sardandinci ve spekiilatif 
telkinlerdir. i§te rabita da bunlardan biridir. 

Dolayisiyla denebilir ki Tiirkiye'de ya§anan din ve dii§iince kaosunun temelinde 
bircok sebep varsa bunlardan biri de hie kuskusuz Nakjbendi rabitasidir. Insanlar 
iizerinde adeta hipnoz etkisi yapan bu mistik telkin sistemi, Tiirkiye'de milyonlarca 
ki§iyi dogrudan veya dolayli olarak tesiri altma alm15.nr. Yani bu iilkede toplum adeta 
Nak^bendile^mij ya da Nakjbendile§tirilmi§tir. Evet belki bu insanlarin kendileri 
bile farkinda degildir, ama Nakjbendi Tarikat'i, rabita sayesinde (ve Muslumanligin 
bir versiyonu kiligmda) Islam'in bir alternatifi olarak ruhlarin derinliklerine kadar 
ijlemijtir. Nitekim Nakjbendilikle hi^ bir ilijkisi bulunmayan nice kimseler, bu 
tarikatin havasina gore dinsel tercihlerini yapmaktadirlar. Bu psikolojik yonlenmenin 
arkasinda ise rabita ile jartlandirilmij binlerce tarikat propagandacisimn "gizli eller" 
tarafindan gorevlendirildigini tahmin etmek giic degildir! 

Bunun temel nedeni de §udur: 

Toplum derin bir bunalim i^ine girmijtir. Kendini bir bo§luk icpnde gbren Tiir- 
kiye'li insan, (yeti§tigi ortama gore) genellikle iki yoldan birini secmckle kurculusa 
erebilecegini sanmakta veya bu sckilde teselli olabilmektedir. 

I§te bu afaki mutluluk arayijimn yollarindan biri tarikattir. Eger kisi, mitolojik bir 
din anlayi§ina sahip aile ve cevrelcrden geliyorsa, Islam'in gercekci emir ve yasaklarim 
kati ve soguk bulmakta, bu nedenle ruhunu okyiyabilecek, daha hayali ve mistik bir 
din ortamimn a ray 15,1 icine girmektedir. (jiunkii siirekli bir sucluluk duygusu icinde 
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ya§ayan giiniimiiziin bunalimh insani, kendisini yargilayan ve hesap soran ciddi, 
emredici, yasaklayici, adil ve koruyucu bir ilahi diizeni, bir iman ve amel kurumunu 
degil, aksine, biitiin giinahlarim bagijlayan, sirf ho§goriiden ibaret bir hayali din 
aramaktadir. 

Ornegin bunlardan alkol, sigara ve uyujturucu kullananlar ya da sosyal ekonomik 
ve ailevi sorunlar icindc bunalanlar, bir teselli ve kurtuluj kapismin arayiji icinde 
bulunmalarina ragmen, Islam alimlerinden birine damjmayi akillarimn ucundan 
bile gecirmczlerkcn rabitacilarm propagandalarma cabucak kanmakta ve hemen bir 
Nakjbendi §eyhinin tekkesine kapagi atmaktadirlar. 

Islam terbiyesinden uzak ortamlarda ycd5.cn bunalimh insanlar ise put^u rejimin 
propagandistleri tarafindan yine telkin yoluyla avlanmaktadirlar. Bunlar da siiriik- 
lendikleri ortamda §artlanarak laik, materyalist ve sekiiler bir yol sccmektcdirler. 

Dolayisiyla rah a tea soylenebilir ki, Nak^bendiligin, Tiirkiye'de (bilbassa biiyuk 
kentlerde) rabita ile elde ettigi kazammlar, kamplar arasinda kizijmi§ olan psikolojik 
sava§in onemli sonu^larindan sayilir. (jliinkii bu kentlerde insanlar daha 90k bunal- 
mijtir. Giiriiltiiniin, ahlaksizhgm, pahahhgin, sefaletin, adaletsizligin, sosyal simflar 
arasindaki derin ucurumlarm ve siyasi kamplar arasindaki catismalarm olu§turdugu 
anagsik ortam, ccvrc olumsuzluklan ile de birle§erek insanlan derin bir huzursuzluk 
icine itmistir. Bu yiizden mutsuzla§an insanlar, dzellikle kalabalik schirlcrde, sozii 
edilen iki marjinal yoldan birine itilmeye (daha cok psikolojik olarak) zorlamakta- 
dirlar. (jliinkii her ikisi de ortak payda olarak put^ulugu ozendirici telkin sistemine 
dayanmaktadir. 

Ayrica, kitlelere yonelik telkin sistemlerinin arka plamnda ^ejitli siyasi amaclarm 
bulunduguna daima ihtimal vermek gerekir. Ozellikle 1930 'lara kadar tarikatlara 
kar§i sert bir tavir gosteren rejimin, bu tarihten sonra tevhid ehline bir an bile goz 
actirmazkcn, mistik hareketleri desteklercesine izledigi tutum bu ihtimali 90k giic- 
lendirmektedir. 

Di§ gii9lerin giidiimiindeki politika, Amerikanci bir Miisliimanhk modelinin 
Tiirkiye'de yerlesmesi i9in tarikatlari ve biiyiik olciide Naksbcndiligi kullanmaktadir. 
Yiizyillar once (gergek anlamda) uygulamadan kaldmlmis olan Islam'1, bu kez de 
teorik planda Kur'an ve Siinnet 9izgisinden saptirmak ve toplumun inancim iyice 
dejenere etmek ^in -yasalann sertligine ragmen- devlet, mistik hareketlere "gizli el- 
ler" aracihgiyla 90k biiyiik destekvermektedir. Nitekim Naksbcndiligin Menzilcilik 
Koluna miirid kazandirmak i9in biiyiik kentlerde faaliyet gosteren sahislarm jimdiye 
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kadar dejifre olmu$ kimlik ve riitbeleri bu gercegi kanidamaktadir. Bunlarin hepsi 
de kitleyi psikolojik etkileme sistemiyle yonlendirmeye cali^midardir. 

Naksbendilikceki rabita sayesinde miiridde yerle§en siki baglilik ve fedakarlik 
ruhunun avantajini ke§feden statiikocu odaklar, hem "derin devlet" ile, hem de 
rejimin temsilcileri ve uygulayicilan ile i§ ve elbirligi icinde bundan yararlanmaya 
son yillarda 90k biiyiik onem vermislcrdir. 

Naksbendi Tarikati, son birkac yildir teknolojiden, 9 agin hiz ve ileti§im araclanndan 
yararlanarak biiyiik bir sicrama yapmijtir. Giiniimiizde, dzellikle internet araciligiy- 
la bu tarikatin yogun propagandasi yapilmaktadir. Diinyada muhit kazanmak, ve 
yabanci dinlere mensup kimseleri Nak§bendile§tirerek miirid sayismi artirmak icin 
Amerika'da ve Kanada'da iislenmis bulunan Nakjbendiler'in kurdugu ^e^itli web 
siteleri sayesinde dev kampanyalar diizenlenmektedir. Bu onemli sitelerden biri de 
"Sunnah Organisation” sitesidir. 363 

Biiyiik 6 1 9bide 1 iirkiyc'dcn "derin devlet" destegi ile siirdiiriilen bu etkinliklerde 
yabanci dil bilen emekli subaylarca yogun ^abalar harcanarak Menzilci Naksbendi 
Kampi'nm on plana ^lkmasina ^ali^ilmaktadir! 

Belirtmek gerekir ki vaktiyle Nak^bendileri sindirmek icin Ankara'da, en tepedeki 
siyasiler tarafindan gizlice hazirlanan iki senaryodan, 1926 da sahnelenen §eyh Said 
Isyam 364 ile 1930 'da uygulamaya konan Menemen Olayi'indan sonra kurulan Istiklal 
Mahkemelerinde, carikaccilarla siyasiler 90k iyi tam§tilar! Kisa zamanda aralarindaki 
buzlar eridi. (Jiinkii siyasilerde bu konuya iliskin bilgi eksikligi vardi. Ilgin9tir ki bu 
zoraki tamjmanm sonucu olarak rejimin temsilcileri, iki noktayi 90k iyi ke§fettiler. 
Bunlardan biri Islam'la Nak§bendilik arasindaki kesin ve kalin 9izgidir, ikincisi ise 
rabitamn, psikolojik yonlendirmede ne biiyiik bir silah oldugudur! 

Laik-put9u zihniyetin fanatik temsilcileriyle Nakjbendiler arasindaki organik 
ilijkiler, ijte aslinda bu iki dnemli noktamn ke^fedilmesiyle bajlamij ve gittik9e 
gii9lenip peki§mijtir. 


363. Bu sitenin §imdiki e-mail adresi §oyledir: http://sunnah.org Bir diger adresleri de §oyledir: http://mail.naqshabandi.net 

364. §eyh Said’in, bu senaryodan habersiz olduguna burada ozellikle i§aret etmek gerekir. Ancak devleti ele ge<;irmi§ bulu¬ 
nan Selanik Yahudileriyle i§birligi i^indeki bacanagininin entrikalarmdan bile habersiz olmasi, §eyh Said’in tipik bir Nak§- 
bendi §eyhi oldugunu a^ik^a ortaya sermektedir. Nitekim, rejime kar§i giri§tigi sava§in en kritik bir saatinde Binba§i Kasim, 
bacanagi §eyh Said’in biitiin sirlarim dii§manlarina ispiyon etmi§, O'nun esir edilmesini son derece kolayla§tirmi§tir. 

Bu konu ile ilgili olan deh§et verici ger^eklerden biri de "Dogu"lu Nak§i §eyhlerinin, §eyh Said hakkindaki tutumlandir. 
Bu §ahis, planladigi sava§a giri§meden once biitiin meslekta§larina ijagrida bulunmu§, ancak Nak§bendi §eyhlerinin hemen 
tamami kendisine yardim icpin soz vermi§ olmalarina ragmen, zor saatlerin gelip ^attigim goriince rejimin yaninda yerlerini 
alarak O'na en biiyiik hiyhanette bulunmu§lardir! Bu da Nak§bendi §eyhlerinin ahlak anlayi§mi ortaya sermek bakimindan 
ibret vericidir! 
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Sun a da kesin surette inanmak gerekir ki rejimin, vaktiyle komiinizme kar$i, 
jimdilerde ise bir yandan Muvahhid mu'minlere, diger yandan Kurt gerilla hareke- 
tine karji en biiyiik teminatlarindan biri, Naksbendi Tarikati ve bu Tarikatin rabita 
sayesinde sahip bulundugu kitle yonlendirme sistemidir! 

Tiirkiye Toplumu'nun, birtakim mistik etmenler altinda psikolojik olarak yon- 
lenmeye zaten oteden beri egilimi vardir. Dolayisiyla tasavvufun yiizyillar boyu 
toplumun kiiltiir ve anlayiji uzerinde meydana getirdigi derin izler, Turk insanimn 
ruhuna adeta kalitsal jekilde kazinmijtir. Telkin ve propaganda yagmuru altinda 
bulunan halk, dogru ya da yanli§ olsun her firsatta inanacak bir §eyler aramaktadir. 

Onun icin efsanelerin, hurafelerin, efsunlarm, tilsimlarin, biiyiilerin, muskala- 
rin, iifiiriiklerin ve bin bir £e§it batil inamjlarin bu iilkede ya§ami bir ahtapot gibi 
sarmij olmasini, biiyuk olcpide bu hasta ruh yapisinin psikolojik somiiriiye miisait 
bulunmasinda aramak gerekir. Bu yiizdendir ki toplumun bir kesimi, vicdanmi 
tarikat §eyhlerine, bir kesimi, medyumlara ve biiyiiciilere, bir kesimi de heykellere 
teslim etmijtir. 

Maneviyat alamndaki bu iflasi hazirlayan temel neden ise, genelde tarikatlar, 
ozellikle Nakjbendilik ve onun rabitasidir. 

Rabitamn, dolayli yollarla da olsa kitle psikolojisini derinden etkiledigini soylemek 
bir miibalaga sayilmamalidir. Evet siradan insanlar bir yana, yiiz binlerce okumuym 
bile, ne anlama geldigini bilmedikleri bu sihirli kelime, tehlikeli bir beyin yikama 
mekanizmasmin elinde korkunc bir silah olarak kullamlmaktadir! 

Yer kiire uzerinde, tannlastmlmgs insanlarm buyruklanyla yonetilen, belki de bir 
tek toplum vardir, o da hi<j §iiphesiz Tiirkiye halkidir. Bu toplumun, icinde yayidigi 
dar ve karanlik diinyayi acaba gercck anlamda kimler, nasil yonetmektedir? Bunu 
merak edenler, eger Naksbendi §eyhlerinin, belli gruplara telkinde bulundugu 90k 
dzel oturumlara katilmayi goze alabilir ve bunu bajarirlarsa, yukarida anlatilanlarin 
ne kesin ger^ekler oldugunu ibretle dgreneceklerdir! Ama bunu ba^armak hi^ de 
kolay degildir. 

Rabita telkinlerinde ijlenen tema, faninin ebedile§tirilmesidir. Evet rabitamn 
eksenini olujturan fikir budur. Ancak bu meselede iki nokta pek onemlidir. Bunlar- 
dan biri, etkili telkindir, digeri ise sirrekliliktir. Ijte bu sayede §eyh ve onu cagrtjtiran 
hemen her nesne, miiridin, zihninde, ruh ve vicdanmda, aynen madene i§lenmi§ yazi 
gibi bir kalicilik kazamr. Bu etkiyledir ki murid, zaman zaman eski aliskanliklann- 
dan birine kapilarak rabitamn ^izdigi dogrultudan ge^ici olarak sapma gosterse bile, 
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bilincinin altina i$lenmi$ olan imajlarin, bazen beklenmedik §ekilde uyarilmasiyla 
deh§etli refleksler gdsterebilir. 

Naksbendilikte faninin cbedilcstirilmesinc olaganiistii bir onem verilir. Belli sahislar 
ve onlara ait mezarlar, tiirbe ve e§yalar, tarikat baglilarinca o kadar yiicedir ki bu yii- 
celigin yaninda kutsallik 90k hafif kalir. Bu tiirbe ve mezarlar dzel kurallara uyularak 
ancak ziyaret edilebilir. Nitekim rabita tiirlerinden biri de "Mezarlara Rabita" dir. 

Abdulhaklm Arvasi'nin "Rabita-i §erife adli kitapciginda bu rabita§ekli aynen 
§ 5 yle aciklanmaktadir: 

"Mezar ziyaretgisi murid, nefsini her tiirlii dt§ alakalardan bo§altir. Kalbini 
ilimler ve naki§lardan ve hadiselere bagli duygulardan $ekip gtkanr. Ziyaret 
ettigi mevtamn ruhaniyetini hissi keyfiyetlerden miicerret bir nur farzeder. O, 
kabir sahibinin feyizlerinden bir feyiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye 
kadar o nuru kalbinde tutar. 

Kamil velilerin ruhaniyetleri Feyiz kaynagidir. Kaynagi kalbine akitan, 
elbette Feyzine nail olur. 

Feyiz isteklisi ziyaretgi, Feyiz vericinin kabrine yakla§ip evvela selam verir. 
Mezarin ayak ucuna yakin sol tarafinda durur. Ona kar§t hayattaki tavrim 
muhafaza eder ." 365 

Bu terane, boylece bir miktar daha devam etmektedir. Tabiatiyla bundan, birinci 
derecedeki amac, faniyi ebedile§tirmektir. Cunku §eyh muridin nazarinda tanrilaj- 
tiktan sonra onun istenen yonde gudiilmesi artik kolaydir. Fakat rabita, 90k tehlikeli 
bir yone giden ba^ka bir kapi daha aralamaktadir ki bu da "fenafillah" kapisidir. 


Rabita "Fenafillah" ve "Nirvana" 

FENAFiLLAH: Allah'da fan! olmak, Yani (hasa!) Allah'da erimek, O'nunla birle§ip 
kaynajmak, biittinle§ip 6liimsuzle§mek ve sonsuzla§mak demektir. 

"Vahdet-i viicud la ilintili olan bu kavram, tasawufun eksenini olujturur; tari- 
katin da temel amaci budur. 

Bu idealin, tasawuf literatiiriindeki a9iklamasi ise son derece dolamba9lidir. Onun 
i9in "vahdet-i viicud" diisuncesine dayali konular islcnirkcn 90kkapali iisluplar kul- 


365. Abdulhaklm Arvasi, Rabita-i §erife. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435 istanbul-1923 
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lamlir. Bunu, elbette ki zorunlu kilan sebepler vardir. Bunlarm en onemlisi, kiiltiir 
diizeyi 90k farkli iki smif insanin, tarikat cacisi altinda genelde yiiz yiize gelmesidir. 
Soz konusu iki siniftan biri ruhanilerdir. Yani §eyhler ve onlarin emrindeki molla- 
lar ve halifelerdir. Ikinci smif ise cahil murid takimidir. Miirid kesimi, Allah Teala 
hakkindaki bilgilerini genelde aile icinde ve camide kazanir. Bu bilgiler, "Amentii" 
niin jardanyla basit olarak smirlidir. Bu nedenle onlarin Allah'i tamma §ekli jeyhle- 
rinkinden 90k daha farkli ve hatta biiyiik bicude Kur'anidir. 


Onun i9in bir jeyhe baglanan egitimsiz miirid, tasawufun uzun ve karma^ik 
yorumlarma, "vahdet-i viicud', 'vahdet-i §uhud", "miika§efe ", "istigrak", "fena" 
ve "baka" gibi 9e§itli mistik-felsefi kavramlara ilk baslarda 90k yabancidir ve genelde 
omiirlerinin sonuna kadar onlara bu konularda en ufak bir sir sizdirilmaz! 


Tasawuf kitaplarina gelince Hallac-i Mansur, Feriduddin-i Attar, Muhiddin-i 
Arab! ve Abdulkerim El-Ciyli gibi ancak parmakla sayilabilecek kadar 90k az kimse 
eserlerinde cesaretle ve a9ik yiireklilikle kanaatlerini a9iklami§, digerlerinin hemen 
tamami, ozellikle "vahdet-i viicud" konusunda ama9larim son derece kapali anla- 
timlarla gecbtirmislerdir. Onlarin -berhalde- dogabilecek biiyiik tepkilere karji bu 
yolu izledikleri anla§ilmaktadir. Ancak ne ilgin9tir ki bazi tasawuf9ular bu konudaki 
g 5 rii§lerini biiyiik bir cesaretle ve gayet a9ik ifadelerle ortaya koymuj olmalarina 
ragmen onlardan sonra gelen birtakim tasawuf9u mollalar, ya da duygusal ente- 
lektiieller bunlarm biitiin sozlerini israrla farkli yorumlamaya ve onlarin Kur'ani 
anlayi§a uygunlugunu hararetle savunmaya 9alismislardir ki ornegin Omer Ferid 
Kam bunlardan biridir. 


Peki oyle ise tarih boyunca tasawuf9ularla Islam alimleri arasindaki bitmez tiiken- 
mez kavgamn esas konusu olan "vahdet-i viicud" diijiincesinin ve bu dii§iincenin 
bir par9asi olan "fenafillah" kavramimn i9yiizii nedir? 

Once §unu belirtmek gerekir: Eskiden beri bu mesele etrafinda o kadar uzun 
tarci5,malar yapilmijtir ki onlan burada dzetlemek bile imkansizdir, aym zamanda 
konumuzun dijindadir. Fakat §u kisa a9iklamayi yapmakta yarar vardir: 


"Vahdet-i viicud" diisiincesi, tasawuf9ular tarafindan "varligm birligi" olarak 
ifade edilir. Onlara gore tiim varliklar esas itibariyle birdir. Ancak bu birligin bir di? 
yiizii, bir de i9 yiizii vardir. i9 yiizii bir nurdur ve bu nur, biitiin kainatin, biitiin 
e§ya ve olaylarin ruhudur. Kainatta ne var ne yok hepsi bu ruhtan fijkirmij ve ortaya 
9ikmi£tir. Bu ruh, zati bir olgunluga ve a§kin bir bilince sahiptir. 


Tasawuf9ular, -biiyiik ihtimalle- Kuran-i Kerim'in el-Hadid Suresi'nin ii9iincii 
ayetini yorumlayarak bu kanaate varmijlardir. Dolayisiyla onlara g 5 re "viicud bir- 
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dir" ve "AlemdeAllah'in viicudundan bagka viicudyoktur. "Bunu "La mevcude 
illellah" diye ifade ederler. 

Fakat bu gorily Kur'ani anlayijla bircok yon den celiynektcdir. Ornegin Kur'an'a 
gore, Allah Teala hie bir §eye benzememektedir. Halbuki "vahdet-i viicud "un arka 
planma dikkat edilirse oradaki izaha gore: "Heme O'st", yani "her §ey O'dur" Su 
halde (her gey, Allah ile birlikte bir biitiinluk olugturduguna gore) O'nun bu kez her 
§eye benzemesi sdz konusu olmaktadir. Nitekim: " (Allah Tedlamn Zati da dahil) 
kainatta ne varsa hepsi bir viicudun pargalandir. " scklinde ozetlenebilen "vahdet-i 
viicud" inancimn iizerindeki kapaliligi busbiitiin kaldiran bazi tasawufcular, "Ko¬ 
pek ve domuz da ildhimizdir. " 366 diyecek kadar daha da ileri gitmek suretiyle bu 
dilsiincenin iizerindeki maskeyi tamamen kaldirnus ve onu biitiin ciplakligiyla ortaya 
koymuslardir. 

Bu ise tarn anlamiyla panteist bir goriijtiir ve vahdet-i viicudculann, bu iki an I ay 15 
arasinda biiyiik farklar bulunduguna ilijkin yaptiklari itirazlara ragmen hie bir fark 
goziikmemektedir. 

Panteizmin en kisa dzeti ise §oyledir: 

"Allah ile tabiat iki bagimsiz varlik olmayip, iki gekilde beliren tek viicuttan 
ibarettir." 367 

"Vahdet-i viicud "un da (bizzatsufilerden naklen) ozeti yjylcdir: 

"Mevciid olan bir miimkinin viicudu kendi viicudu olmayip belki ba§ka bir 
meveudun o miimkinde ortaya gikan viicududur. " 368 

Goriildugii iizere bu iki a^iklama arasinda i^erik bakimindan hemen hi^ bir fark 
yoktur. Ancak ne korkunc bir cel i.skidd ki, bu her iki aciklama da ("vahdet-i viicud" 

diifiincesi ile Panteizmin, birbirinden gok farkli geyler oldugunu ileri suren ve bu yiiz- 
den onlan kargilagtirmaya galigarak -sozde- 'vahdet-i viicud' un Kur'ani bir hakikat 
oldugunu savunmaya gaits an) Omer Ferit KAM'a aittir! 

"Fendfillah" agelince bu ideal, esasen "vahdet-i viicud ' dii^iincesinden dogmak- 
tadir. Bu du§iinceye gore insan da -tiim varliklargibi- kainatin ruhu olarak nitelenen 
Allah'dan peydahlanmi§ ve sonunda da O'na donecek ve O'nunla biitiinle^ecckcir. 
Bu nedenle insanin, Allah'i yakindan tammasi ve O'na ayk olmasi (?) gerekmektedir. 


366. Bkz. %. C-i4.2/133 tAilliil tiuJl J t.yfi J JtjJUkl XS- J&- jl' XS- 

367. Omer Ferit Kam, "vahdet-i viicud", s. 18. Ankara-1994 

368. Age. S. 86 
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Insanin Allah'i tammasina, tasawuf dilinde "marifetullah", O'na asik olmaya 
da "A§k-i ilahi " denir. 

I§te tasawufun onerdigi mistik hayat ve bu hayatin, -turn cileleriyle ve kurallanyla- 
insan i^in ama^ladigi §eyler ozetle §oyle siralanabilir: 

1. Once bir miir§ide, (yani bir seyhe) baglanmak; 

2. §eyhin emir ve denetimi altinda, - "seyr-u siiluk " diye bilinen- mistik egzersizler 
yapmak ve Allah'a a§ik olmayi ogrenmek; 

3 . Yine §eyhin denetiminde cilelcrle, zikirlerle, 965,1 di ayin ve rabitalarla "marife¬ 
tullah "a ermek, (yani Allah i kesfedip tanimak); 

4 . Once §eyhde, sonra peygamberde, ondan sonra da Allah'da eriyip gitmek, 
O'nunla yeniden birle§ip biitiinle^mek ve sonu^: olarak 6lumsiizle§mek. 

I§te "fenafillah "budur ve tabii Nakjbendilik -sozde- miiridi bu mertebeye ula$- 
tirmak istemektedir. Bunun da yolu "riyazet" ve "^ile" adi altindaki mistik egitim 
sisteminin en onemli halkasi olan rabitadan gecer. Dolayisiyla tekrar rabitaya donmek 
gerekir. Ounkii rabita-yoga kar^ilajtirmasinda § 5 yle bir sonu^; elde edilmektedir: 
Yogadan nirvanaya giden yol ne ise, rabitadan fenafillaha giden yol da odur. Onun 
icin ne teorik ne de uygulama bakimindan aralarinda hie bir farkyoktur. Yoga ne ise 
rabita da odur; Nirvana ne ise fenafillah da odur. Tek fark, bu kavramlara verilen 
degfsik kiiltiirlere ait ayri isimlerdir. 

Bir kez daha belirtmekte yarar vardir ki gerek yoga, gerekse rabita, ikisi de kijiyi 
sistemli olarak jartlandirmak ve hayal edilebilecek en yiiceltilmij ideallere onu inan- 
dirmak i^in kendisine uygulanan birer alijtirma §eklidir. Oyle ise temel bakimdan 
ikisi de birer ara^tirlar. Hatta belli bir egitim sisteminin sadece birer a^amasidirlar. 
Nasil ki yoga egzersizleri ile yoginin "nirvana" ya hazirlanmasi amaclamyorsa, aynen 
oylece miiridin de "fenafillah" mertebesine ula§abilmesi i^in ona ilk ba§larda rabita 
yaptirilir. Tarikat metinlerinde, rabitamn tek bajina, miiridi amaca ula^tirabilecegi 
acikca ifade edilmijtir. 369 

Yine tarikatin doktrinine gore miiridin amaca ula§abilmesi icin oniinde iic a§ama 
vardir. Bunlar, (yukanda ozetle i§aret edildigi gibi) sirayla: 

1. "Fena fi'§-§eyh": §eyhte eriyerek onunla biitiinle§mek; 

2 . "Fena fi'r-Rasul": Peygamberde eriyerek onunla bikini lesmek; 

3 . "Fenafillah": (ha?a!) Allah'ta eriyerek onunla biitiinlejmek. 


369. Bkz. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i §erife s.. 10 Beyazit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435 istanbul-1923 
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Dikkat edilirse bu siralama, tarikatin, miiridi Islarn'in evrensel atmosferinden 
ahp onu 90k ozel bir ^izgiye yerle§tirme konusunda olduk^a sistematik bir ruhani 
siirec belirledigini gostermektedir! Bu dzellik aynen yogada da vardir. 370 Dolayisiyla 
yoganm amacladigi "nirvana" ne ise, rabitanm da amacladigi "fenafillah" odur. 

Kur'an ve Siinnet dl^iileriyle bakildiginda; islam'a tamamen yabanci olan bu 
kavramlar uzerinde bina edilmi§ olan Nakjbendi Tarikati'nm Islam'la iliskilendiril- 
mesi herhangi bir bahane ile miimkun degildir. Kujku yok ki mu'minler, yalmzca 
acik saldirilara karsi degil, aym zamanda sinsi yollarla Islam'i carpi ana gayretlerine 
karji da sorumluluk aimak durumundadirlar. Bu onlarin en dogal hakkidir. Ne var 
ki buradan yola cikarak, hem Islam'a 5.irk unsurlarimn bulasrmlmasim engellemek, 
hem de mistik-politeist ziimreleri uyarmak suretiyle onlari hidayete davet etmek 
istediklerinde biiyiik risklerle kars 1 1 as m ak rack r I ar. Bu a mac I a mu'minlerin diyalog 
kurma istekleri sirasindaTarikaccilan n basvurdugu spekiilatif dil sikca kar.s1la5.1lan bir 
engeldir. Onun i<pn Mu'minlerin Naksbendilerle kuracaklari diyalogun hayirli sonuclar 
vermesi bakimindan gelecek boliimdeki yol haritasma dikkat etmeleri yararli olabilir. 


Tarikatcilarm Spekiilatif Sorulari ve Onlara Verilecek Uygun Cevaplar 

Tarikatcilar sik sik tevhid cagrilarma muhatap olurlar. Onlari Sirkten tevhide, 
Miislumanhk'tan Islam'a, Batil ve hurafeden evrensel gerceklere cagiran her insani 
yamltmak, mahcup etmek ve susturmak icpn hileli yollara basvururlar. Onlara yoneltilen 
sorulari, Allah'm Kitabina ve Rasulullah'm siinnetine uygun ifadelerle cevaplamak 
yerine, do I am bad 1 ve ters sorularla muhataplarim pes ettirmeye cal 15,1 rlar. 

Onlarin izledigi bu yonteme -ilim diliyle- "Mugalata" denir. Bunun Tiirkcesi, 
(spekiilatif yollarla) muhatabi $a§irtmak demektir. Aslinda, sapkin bir dtpstmceye 
ve inanca kap 1 1 m 15, kimseyi mugalata tarziyla dogru yola cagirmak mejrudur. Hz. 
ibrahim'in mii§rik kavmine verdigi du§undiirucu cevapta oldugu gibi... 371 Ancak 
bunun tersi caiz degildir. (^iinkii du§undiirmek bajka, yamltmak da ba§ka §eydir. 
I§te Tarikatcilar bunu yapiyorlar. 

Izledikleri bu yolla, -tevhid gagnlanna diiriistce cevap vermek yerine -, (inceden 
tertiplenmij, hilelerle dolu dort soru yonelterek muhatabin zihnini bulandirmaya, 


370. Bkz. BOLUM-II. (Rabita, Meditasyon ve Yoga; J. Tandrio ve B. Ral, s. 11 uijUli Beyrut-Liibnan 1988. 

371. Bkz. Kur'an-i Kerim, El-Enbiya/57-64). 
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hakka ve hakikate davet edenleri §a$irtmaya (jahjirlar. Bu dort standart soru §eklini 
cevaplariyla birlikte ozet olarak a§agida bulacaksmiz. 

Tarikat^darin §a§irtmacali Birinci Sorusu: 

"-Tasawufu, Tarikati ve rabitayi inkar ediyorsun, Peki Imam Gazali'den, Imam 
Rabbani'den ve §ah-i Nakfbend gibi daha nice evliyadan, sen daha mi bilgilisin? 
Sen bu konulari onlardan daha iyi bildigini mi samyorsun?" 

Evet i§te boyle Kile ve aldatmacalarla baskin cikmaya, muhataplarim susturmaya 
9 ali§irlar. Bu sorunun, aslinda tek ve kisa bir cevabi vardir, o da §u sorudur; 

-Sen ve "evliya" diye riitbelerini Allah adina belirledigin kimseler mi daha iyisini 
biliyor, yoksa Allah ve Rasulii mil daha iyi biliyor? Once bu sorunun cevabmi ver 
sonra da §u iddialarim kannla; Adim andigin bu jahislarin evliya oldugunu nereden 
biliyorsun? Evliya kavrammin Kur'an'daki anlamim biliyor musun? Evliyayi ta- 
mmlayan Yunus Suresi'nin 62, 63 ve 64 iincii ayetlerinin manasmi biliyor musun? 
Evliya ile Mecusi rahibi arasinda ne gibi farklar vardir? Sen once bu sorulari cevapla; 
Islam'da tasawuf, Tarikat ve rabita gibi §eyler var mi yok mu sorusunun cevabmi 
ondan sonra ara! 

Fakat Tarikaru tip, tartijmayi, kavgayi ve ozellikle agiz dalajim 90 k sevdigi icin 
susmayi, saygili davranmayi ve dinlemeyi bilmez. Dolayisiyla, Terbiyesini bozmaya 
meydan vermeden onu §u ikinci soru ile diijiinmeye davet edilebilirsiniz; 

"Tasawuf" kelimesi, Gerek Kur'an-i Kerim'de, Gerekse binlerce hadis icinde bir 
kez bile gecmcmekcedir. Dolayisiyla bu yabanci felsefe iizerine kurulmuj yiizlerce 
kavram, terim, ayin ve ritiiellerin tamami Islam disidir. Eger inanmiyorsan git once 
bizzat kendin "Tasawuf kelimesini Kur'an ve Siinnet kiilliyati icinde ara. Eger bu 
kelimeyi binlerce ayet ve hadis icinde bir kez bile bulabilirsen i$te o zaman bana 
biraz once yonellttigin soruyu sormakta hakli olabilirsin. Aksi halde tevbe edip Yiice 
Islam'a zarar vermekten sakinmalisin! 

Tarikat^ilarm Hileli Ikinci Sorusu: 

"-Peki Tasawuf yoksa Miisliimanlar Nefis muhasebesini nasil ogrenecekler, ziihdii 
ve Takvayi nasil ya§ayacaklardir? Manevi terbiyeyi nasil alacklardir?" 

Ook hakli ve masum gibi gdziiken bu sinsi ifade de aslinda hileli bir sorudur. 
A mac, muhatabi §a§irtmaktir!. Bunun da cevabi kisaca §udur: 

"Tasawuf' kelimesi, -biraz once de ifade edildigi gibi- Kur'an-i Kerim'de ve bin¬ 
lerce hadis icinde bir kez bile ge^medigine gore. Tamamen Islam'a ait olan "ztihd" 



Tarikatta Rabita ve Nakfbendilik 


301 


ve "takva" kavramlarmi bu yabanci felsefe ile iliskilendirmeyi hangi yetki ile, hangi 
gerckce ile, hangi bilgi ile ve hangi cesaretle goze alabiliyorsun?!" 

Tarikara, bu sorgulama karjisinda -bilgisini veyetkisini kamtlayamayacagi igin- 
travma gear mb olacak; bu kez de "Ibadet" ile "Gelenegi" birbirine karijtirarak i si n 
icinden siyrilmaya calijacak, ornegin su sorulari size dayatmaya kalkisacaktir; 

"-Karde§im, Kur'an'da ve Siinnette (minare) diye bir kelime de yoktur, peki 
minare in§a etmek de mi haram ve Islam di§idir? Kur'an'da Siinnette (Idgam), diye 
bir kelime de yoktur, halbuki bu sozciik, bir tecvid ve kiraat terimidir. Tecvid ve 
kiraat ise Kur'an ilimlerinden biridir. Peki, Kur'an ve Siinnette gccmcdiginc gore, 
bu kelimeyi kullanmak da mi haram ve Islam di§idir?" 

Tarikatcmm hileye bajvurarak one siirebilecegi (minare) ve (Idgam) gibi yiizlerce 
hatta binlerce kelime ve kavram vardir ki bunlar tamamen orf adet ve geleneklerden 
sayilirlar. Bunlarin -usul yoniinden- ibadet kavrami ile hie bir i 1 iski 1 eri yoktur. 

EvctTarikatci, i$te bu tip hileli sorularla yeniden ortaligi alevlendirmeye cali^acak, 
Ilahla§tirdigi §eyhini hakli cikarmak ve Tasawufun mutlak surette Islam'a ait bir 
kurum oldugunu olesiye savunmak icin bu bahanelere bayvuracaktir. 

Ancak l arikatci bir tip, -disindan Islam 'a, Kitaba ve Siinnete bagli gibi gdziikse 
de- aslinda -tasawufun Islam dan gok daba iistiin bir kurum olduguna inandigi igin- 
tezlerini ciiriitcn bu cevaplar karsismda hircmla^abilir. Cunkii bu insanlar genelde 
bilgi fukarasi olduklarindan, asm derecede fanatiktirler. Yenilgiyi mertce kabul 
etmez, hidayet cagnlarmi ret ederler. Haksiz iken hakli cikmak icin de careyi daima 
hilede, zorbalikta ve §iddet kullanmada goriirler. Bu durumda yapilacak bir tek §ey 
vardir; Allah Teala'nm buyurdugu gibi davranmak: "Sen afyolunu tut, iyiligi emret 
ve cabillerden yiiz gevir ." 372 

Koriiklenmek istenen fitneye, mu'min kisinin alet olmamasi icin onun 90 k dikkatli 
hareket etmesi gerekir. Unutulmamalidir ki bazi Tarikata insan tipi vardir ki baglisi 
oldugu jeyhini, Hz. Peygamber'den daha iistiin tuttugu i^in, beynini yikayan mistik 
yonlendiriciler ugruna goze alamayacagi bir iftira, bir ciiriim ve cinayet yoktur! 

Tarikat^ilarin Aldatmacali U^iincii Sorusu: 

"-Tasawufta terbiye vardir, baglilik vardir, Tarikatta zikir vardir, dua vardir, sii- 
rekli ibadet vardir, edep vardir... Peki zikretmek, dua etmek, Allah'i anmak, Allah 
dostlarina karji edepli olmak kotii bir §ey midir?" 

Tasawuf ve Tarikatta bunlar var da Islam'da hie zikir yok, dua, ibadet ve edep 


372. el-A'raaf/199 
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yokmu§ gibi bir hava uyandirarak, yukaridaki yuvarlak, kapamakh ve sinsi sorular 
yoneltirler. Boylece muhatabi daha ilk bajta ko§eye sikistirmaya calisirlar. Halbuki 
Tarikatpilarin her gun sikpa soyledigi ve Islam'a mal etmeye calisngi: "Tasavvuf, 
rabita, el aimak, nefes tutmak, telaffuzsuz vird, hu§ derdem, nazar ber kadem, 
sefer der vatan, halvet der enciimen, yad kerd, baz ge§t, nigahda§t, yadda§t, 
vukuf-i adedi, vukuf-i zamani, vukuf-i kalbi, miislumanltk, seyr-u siiluk, $ile, 
tekke, postnipn, abdal, gavs, kutup, erenler, yediler ve kirklar "gibi dahayiizlerce 
yabanci soz, Hz. Peygamberden ve ashabindan bir kez bile duyulmamijtir! 

Dolayisiyla Tarikatpilarin, "yavuz hirsiz" gibi davramp mu'minlere yonelttikleri 
yukaridaki soru karjisinda su karsiligi vermek gerekir; 

Her dinde ibadet vardir, zikir vardir, edep vardir... Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi 
kitabi dinler ba§ta olmak iizere, Budizm, Brahmanizm, Zerdiijizm ve Maniheizm 
gibi dinlerde de yine zikir, ibadet ve edep vardir. Ama bunlarin hepsi gepersiz ve batil 
dinlerdir. Islam'in boyasiyla kamufle edilmi§ olan Tasavvuf dininde de ibadet, zikir, 
dua ve edep var olabilir. (^iinkii bu dini kuranlar, tarih boyunca gerek Islam'dan, 
gerekse ba§ka dinlerden yararlanarak onu yapilandirmislardir. Onun icin, tasawufta 
ve bu felsefi din uzerine oturtulmus mistik orgiitlerde (yani Tarikatlarda) da elbette 
zikir, ibadet ve edep olacaktir. Ama 5.111111 90k iyi bilmek gerekir ki Allah Teala'nm 
insanlik icin segcigi ve indirdigi en son din Islam'dir, 373 tasavvuf degildir, Tarikat 
degildir! Islam'dan bajka gegerli hip bir din yoktur! 

Zikrin, ibadetin, duamn ve edebin kotii oldugunu kim soylemi§? Hip bir mu'min 
boyle bir iddiada bulunmaz, siradan ve bilgisiz bir mu'min bile bu pelijkiye dii§mez. 
Ancak her pe5.it ibadet, dua ve zikir geperli degildir. Boyle bir genelleme yapilamaz. 
Islam'da ibadet, Kitap ve Siinnetle kesin jekilde belirlenmhtir. Bunlarin di§indahip 
bir ibadetin geperliligi yoktur. Tam tersine, -fogu baska dinlerden tasinarak, ya da 
dzelsurette tertiplenerek, Islam 'a bula§tmlmi§ olan- ilave ibadet §ekilleri hirer bid'attir, 
batildir ve (bunlarin bazisi) kiifre (yani Islam Dini'nin dipna gikmaya) bile neden 
olabilirler. Islam'da bunu belirleyen sisteme "Tevkifiyye" ya da "Tawkifiyya" denir. 
Bu sistem sayesinde, tarih boyunca Islam'a bulajtirilmi? yabanci ibadet bipimleri 
ayiklanabilmistir. Islam alimleri bu sisteme her pagda sahip pikacaklardir. 

Sonup olarak ifade etmek gerekir ki Islam, bir ilim ve uygarhk dini oldugu kadar, 
aym zamanda bir dua, zikir, terbiye, edep ve faziletler dinidir. Tasawufun Islam 
topluluklarma heniiz bula§madigi ilkyiizyilda da Islam boyle idi, bugiin de boyledir, 
yarin da boyle olacaktir... 


373. Bkz: Al-i imran/19, 85 
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Namaz, Oruc, hacc, zekat ve cihad gibi muhte§em ibadetler Islam'in'dir. Bu iba- 
dederle tasawuf dini arasinda hie bir bagyoktur. Keza nafileler, Kur'an ve Siinnetteki 
dualar, zikirler, tilaveder, kurbanlar, -tasavvufa ve Tarikatlara degil- islam'a ait iba- 
detlerdir. Sabir, kanaat, ziihd (doyumluluk), takva, ifFet, aleak goniilliiliik, tevekkiil, 
ho§gorii, sevecenlik, giiler yiizliiliik, comertlik, cesaret, mertlik, diiriistliik, ictcnlik 
(samimiyet), ahde baglilik, biiyiiklere ve alimlere saygi, kiicuklcre ve acizlere kar§i 
merhamet ve sevgi, maddi ve manevi temizlik, kurallara riayet, ilkeli duruy birlik 
ve beraberlik, ban? severlik, adalet, ozveri (fedakarlik), yardimlasma, dayanijma, 
ealiskanhk ve ureticilik gibi erdemlerin tamami -tasavvufa degil, tam tersine- yine 
Islam'a aittir. 

Tarikat^ilarin Yaniltmacali Dorduncii Sorusu: 

"-Binlerce uyu§turucu bagimhsi, alkolik ve ahlak yoksunu, §eyh Efendi'nin der- 
gahinda hidayet buluyor, bu kotii bir §ey mi?" 

-Evet, eger Allah'in ve Rasulu'niin belirledigi yollar dijinda herhangi bir yon- 
temle boyle bir sonu^ alimyorsa buna hidayet denmez. Olsa olsa buna "terapi" veya 
"motivasyon" denebilir. Beyin yikama sistemiyle de ki§i bazi alijkanliklarindan 
vazgecprilebilir. Kur'an-i Kerim'deki ve Siinnet-i seniyye'deki acpklamalarla ikna ol- 
mayan, -alimlerin degil de- tam tersine Tarikat §eyhleri, din adamlari ve mollalarimn 
ekzoterik telkinleri altinda kotii alijkanliklarindan vazge9enlerin Islam dininden 
eikmalan bile muhtemeldir! 

Goriildiigii iizere, Tarikat^ilarin hileli sorularindan biri de yukaridaki bu dordiincii 
sorudur. Bu sorudan giidiilen amaca gore; " uyusturucu bagimlilarim, alkolikleri ve 
ahlakyoksunlanm, -Isldmi ir$adsistemi ile degil- tarikat $eyhinin tasawuf beyin yikama 
sistemiyle ancak hidayete erdirmek mumkundiir " Bunu her zaman aeik^a soylemiyor 
olsalar bile temelde ama^lari budur. Oysa tarikat §eyhleri ve din adamlari temel 
kaynak olarak tasavvufa, efsanelere, destanlara ve -cogu gercek dm olan- kahramanhk 
oykiilerine dayanarak insanlari ydnlendirmeye ^ahjirlar. Bu ise asla (bir hidayete 
davet cafmasi) degildir. Tam aksine bu tiir yonlendirme, giiniimiizde yaygin kiiltiir 
fukarahgma, bilgi kirliligine ve diijiince anar§isine yol acpmjtir. Buna kar§in, pey- 
gamberlerin varisleri olan alimlerin bayvuru kaynaklari Kur'an ve Siinnettir. Onlar 
bu iki kaynaga dayanarak hidayet iein rehberlik ederler. 

Islam'in biitiinliigiine inanan mu'minler bilirler ki sapkin bir inanca kapilmi§, ya 
da kotii bir ah§kanhga kurban olmus kimse, herhangi bir Islam aliminin uygulayacagi 
Islami i r§ad yolu ile once rehabilite edilir, sonra haram ve yanhjlarm tehlikesine karsi 
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bilgilendirilir, ondan sonra da bilin^lendirilir ve kendisine maddi ve manevi yonden 
destek olunur... Boylece bunlar Islam toplumuna kazandirilirlar. 

Tarikatlarda durum tamamen bunun tersidir. Bu zavallilarin 5 nce beyinlerine 
(Allah sevgisi ve Allah korkusu yerine) §eyhin sevgisi ve heybeti yerle§tirilir. Boylece 
kurbanlar, uyusmrucu yerine, bu kez §eyhe bagimli hale gelirler. Ona kul kole olurlar. 
Onlara gore §eyh "ermij", yani (ha$a!) Allah'ta erimi§, Allah Teala da (ha$a!) §eyhe 
vekalet vermij ve onu kendi yerine tayin er mi stir. Bu husus onlarin bizzat kitapla- 
rinda tescillidir. Gayeleri Tasawufun karjisinda Islam'1 ikinci plana dii^urmek ve 
Islam alimlerinin itibarim zedeleyerek Tarikat §eyhlerini yiiceltmektir. Bu amacla, 
muritlerustii elit tarafindan desteklenen bazi tekkelere binlerce alkolik ve uyusmrucu 
bagimlilari goturiiliip Hint kaynakli ^ejitli meditasyon ve jartlandirma yontemleriy- 
le aliskanliklarmdan vazgeciriImektedirler. Bu konudaki spekiilatif basanlarmi her 
miinasebette ornek gostererek "hangi Alim, kag tane ahlak yoksunu ve sapkm insamn 
hidayetine vesile olmuf Ama dalalet igindeyken Efendi Hazretlerinin dergahma gelip 
hidayet bulanlann haddi hesabi yoktur!" diye meydan okur, bu hilelerini savunmaya 
caltjirlar. Oysa bunlarm yaptigi irjad ve tslah degil, tamamen propaganda ve psiko- 
lojik ikna ^alijmalarimn sonucudur. Bunu Fener Patrigi de yapabilir, bir psikyatrist 
de yapabilir, bir mecusi rahibi de yapabilir. Bugiin Islam alimlerinin i^ine du§tiigu 
perijanlik ve yalmzhk, bu odaklarin yogun propagandalarimn bir sonucudur. 

Onlara verilecek cevap, esasen islam'in parlak re^etelerinde mevcuttur. 374 Propa¬ 
ganda ve reklam ba$ka, Islah ve ip, ad da ba§ka §eydir. Tarikatlar propaganda ve reklam 
carldari iizerinde varliklarim surdiiriirler. Bu orgiitleri kullanan siyasi liderler, sosyete 
ve istihbarat ajanlari, §eyh diye putla^tirilan jahislarin etrafina binlerce zavalli ve 
bunalimli figiiranlari toplayarakgozleri kalabaliklarla biiyiilemeye calisirlar. Islam ise 
alemlere rehber olarak indirilmis yiice Kur'an'in kurallari gercevesinde hidayete caginr. 
Tarikatlarda beyinler yikanarak alkol ve uyujturucudan belki uzaklajtirilabilir, ancak 
§eytanm tehlikeli tuzaklarindan olan tasawuf bataginda ba§ka bid rude kirletilirler. 
Islam'da ise kdtii alijkanliklar, sapkm inan^ ve dii§iinceler Kur'an'in ve Siinnetin 
i§iginda, islah ve irjadla giderilir. Tiirkiye'de Islam'a ait irjad kurumlari bulunma- 
digi icin bu bojlugu Tarikatlar doldurmujtur. Tarikatlar bu Ixyslukran yararlanarak 
Islam'i tahrip etmek icin "Miisliimanlik" adi altindaki yapay dini daima kullamrlar. 
Islam'in ytice adim anmak yerine her firsatta bu sahte adi bilhassa ylcyip dururlar. 

Madem ki Tarikat9ilar firsat bulduk^a yukandaki hileli sorularla mu'minleri 
ko§eye sikistirmaya, onlari taciz etmeye calpiyorlar, madem ki "-Binlerce nyusturucu 
bagimlisi, alkolik ve ahlak yoksunu, §eyh Efendi 'nin dergahmda hidayet buluyor, bti kdtii 


374. Bkz. en-Nahl/125 
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birgey mi?" diye meydan okuyorlar, §imdi de bir mu'minin onlara yoneltebilecegi $u 
sorulara cevap versinler: 

1 ) Neden Seyh Efendi Kursiide, ya da TV. Ekramnda insanlarin karsisma cikmiyor? 
Kutsal piiskiilleri dokiiliir diye neden gizleniyor, sosyetenin, holdinglerin ve istihbarat 
ajanlarinin toplum arasinda yaydigi heybetini kaybeder diye neden hie bir soruya 
bizzat cevap vermiyor? Etten duvarlar arasina gizlenerek mollalarma fetva verdiriyor 
da neden kendisi tenezziil edip insanlari muhatap bile kabul etmiyor, biiyiik ihtimalle 
giinahkar ve cahil yaratiklar goziiyle baktigi insanlardan daima uzak duruyor? Bunlar 
Hz. Peygamber (s)'e mi yoksa Buda'ya mi benzemeye cahyyorlar? 

2 ) §eyh efendi'nin emrindeki mollalar, kiirsiilerde ve TV. Ekranlarinda, Islam 
alimlerini (rolicabi) taklit ederek, her firsatta namazdan, oruedan, haedan zekattan, 
ahlaktan, islam'dan, dinden ve imandan dem vururlar; bu sahtslar neden bir giin bu 
kiirsii ve ekranlarda "rabita, cevgen, el aimak, nefes tutmak, telaffuzsuz vird, bug derdem, 
nazar ber kadem, sefer der vatan, halvet der enciimen, yad kerd, baz gegt, nigabdagt, 
yaddagt, vukuf-i adedi, vukuf-i zamani, vukuf-i kalbi, sikkei- tasdik-i gaybiyye, seyr-u 
siiluk, gile, tekke, postnigin, abdal, gavs, kutup, erenler, yediler, kirklar" gibi Islam'lahi^ 
bir ilijkisi bulunmayan bir suru acaip terim, ayin ve ibadet §ekilleri hakkinda bir tek 
kelime bile soyleme cesaretini gosteremezler? tslam'da, toplumdan bilgiyi gizlemek 
diye bir kural mi var? Bu yabanci kavramlari neden gizliyorlar, Tarikat ayinleri eger 
Islam'a ait ibadetlerden ise neden cikip onlan herkese ogretmiyorlar? Biitiin bunlar, 
Tarikatcilarm Islam'dan ne kadar uzak olduklanm ve Islam'dan ne kadar korktuk- 
larini kamtlamiyor mu? 

3 ) Ergenekoncular, Sabetaistler ve Kemalistler bile Filistin, Irakve Afganistan'da 
blcnen cinayetlere karsi tepki gosterdiler; oysaTarikat §eyhlerine bagli (dzellikle Irkci 
Turk-Nak§bendi) mollalari, ^u sozleri milyonlarin yiiziine karsi soylemekten ^ekin- 
mediler: "Araplar Osmanliyi arkadan vurdu, bu onlarm cezasidir, bu cezayi 
dab a gok gekecekler! 

Bu temelsiz itham ve iddiamn, kusulan bu kinin acaba me§ru bir sebebi ve ge- 
rekcesi var mi? Bu yikici sozlerle Islam Ummetinin ne kadar zarar gordugiinii hie 
dii^unebiliyorlar mi? 

Bu sorulara, Tarikatcilarm mercce cevap vermeleri, gerceklcri itiraf ederek tevbe 
etmeleri gerekir. Aksi halde daima tohmet altinda kalacaklardir. 
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Rabitanm Tarihi siireci Hakkinda Kisa Bilgi 

Rabitanm Naksbendilik tarihindeki siireci, Yakub-i (^arkhi (61.1447) ile ba§lar. 
Rabita'yi sirf bir kavram olarak telaffuz eden ilk kis i budur. 

"§eyhin §eklini zihinde canlandirma " biciminde rabitayi ilk kez tammlayan 
ki§i ise Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Hindi'dir. (61.1641). 

Rabitanm kurumlajmasi yoniinde onemli adimlar atan ki§i ise Halid Bagdadi'dir. 
(1778-1826). 

Sonuf olarak diyebiliriz ki rabita kavrami ilk kez 1400'lerin ba§inda telaffuz 
edildigine gore bu manikin Naksbendilik doktrinine giri§inin gecmisi, -bu gun iti- 
bariyle- 600 yili asmamaktadir. 
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SON SOZ 


VII. Abbasi halifesi el-Me'mun tarafindan miladi IX. yiizyilin ba§larinda Kur'an'in 
"mahluk" yani yaratik oldugu yolunda ortaya bir tez atilarak Islam diinyasinda biiyiik 
bir fitne ba§latildi. Tarih okuyanlar, bu fitnenin sonucu olaraknice masum insanlarin 
katledildigini ve ne degerli ilim adamlarinm zindanlarda siiriindiiriildiigiinii bilirler. 

Tarikarcilarm tipki rabita konusunda yiiriittiikleri kanaat gibi, onlarin da felsefi 
birtakim yorumlarla ortaya attiklari bu goriij yiiziinden yarim yiizyil boyunca Mus- 
limleri saptirmaya ve onlari cigncyip ezmeye calisanlar nihayet giiniin birinde yanlij 
bir yolda olduklarmi fark edip yaptiklarma pijman olma asaletini gosterebildiler. 

Bu pi§manhk ve doniijun joyle de ilgin^ bir hikayesi vardir: 

Unlii hadis alimlerinden Ebu Davud 375 ve Nesei'nin 376 de hocasi olan Ebu Ab- 
dirrahman Abdullah b. Muhammed el-Arzemi , 377 zincire vurulmu? olarak zamanin 
halifesi el-Wasik'u Billah'in huzuruna gikarihr. Donemin alimlerine yoneltilen o 
ugursuz sorunun aymsi son kez olarak O'na da yoneltilir: 

-Kur'an'in "yaratik" oldugunu kabul ediyor musun?! 

Can pazarinda bu soru son firsattir. Kurtulabilmek i^in bir kerecik "evet" demek 
yeter. Fakat ilim ve fazilet numunesi bu biiyiik insan, ne boyle davranabilecek bir 
kijilige sahiptir, ne de cam pahasina bile olsa Allah ile arasini bozmaya niyetlidir. 
Onun i^in hi^ bir tereddiit ve korku belirtisi gostermeden gayet rahat bir ruh haleti 
icindc zamanin halifesinin yamnda bulunan Devlet Ba§kadisi'na, evet ya da hayir 
demeden once §u soruyu yoneltir: 

-Soyler misiniz liitfen, Hz. Peygamber (s), bu mesele hakkinda sizden daha bilgili 
degil miydi? 

Ba§ kadi, beklenmedik bu zekice soru iizerine irkilerek: 

-Elbette daha bilgiliydi, diye sin mb bir eda ile cevap verirken sonucu merakla 
beklemeye ba^lar. 


375. f889/>275 i .^817/-—*202) ou~L- ajb y\.) 

Unlii Muhaddislerdendir. Kutub-i Sitte <den <ojb bu zata aittir. 

376. f915/.—*303 ik«j/uda~*^-.f830/.—*214 0L-jW'—d) x* jil.) 

Kutub-i Sitte ana ba§ligi altinda bilinen giivenilir siinnet kaynaklarindan biri de bu zata aittir. Derledigi hadisleri, once 
"Es-Sunen'ul-Kebir" adi altinda topladi. Sonra sihhat derecelerini gozden ge^irerek bunlari ayikladi ve hadis alimleri arasin- 
da "Es-Sunen’us-Sagir" diye bilinen "El-Mujtena" adi altindaki eserinde onlari yeniden ortaya koydu. 

377. Bkz. 369 1 ts-bilikl AjP J*5^- ;.^-1984«jyd' iudil .1/523 j ■> 
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Biiyiik alim Ebu Abdirrahman, bu kez de §u soruyu yoneltir: 

-Peki Hz. Peygamber (s), halki kabul etmeye zorladiginiz bu gorii^e insanlari 
davet etme imkanma sahip degil miydi?! 

Bu son soru, Ba§ kadi ve hazir bulunan halife'nin kafalarina bir balyoz gibi iner. 
Karsilannda insanlarin, dillerini yuttugu bu iki heybetli adam, susmak zorunda kalir 
ve zincire vurulmu? bu zatin karjisinda dut ye mi 5 biilbiile donerler. O dakikadan 
sonra Muslimlerin tepesinde bulunan kara buludar artik dagilmaya bajlar. 

§imdi hemen ifade etmek lazimdir ki boyle bir donii§ yapma asaletini gostermek 
icin sira rabitacilara gel mis bulunmaktadir. Zira onlar da 90 k iyi biliyorlar ki Allah 
Teala'nm kesinlikle ve hie bir surette affetmeyecegini bildirdigi tek sue §irktir. §e- 
ref-i Ilahiye'ye dokunan bu agir sue hakkindaki kesin hiikmiinii bize §u ifadelerle 
bilelirmistir. 

"Allah, kendisine ortak ko§ulmastm elbette bagi§lamaz, bundan ba§kasim 
diledigine bagi§lar. Allah 'a ortak ko§an kip ise ku§kusuz iftira etmi§ -bu yuzden 
de- biiyiik bir giinaha girmi§ olur. " 378 

Bunca gerecklcri ortaya koyduktan sonra geliniz: 

"Allah ve Peygamber sevgisinin bir uygulamasi olarak rabitayi, nasil olur da $irk 
diye niteliyorsunuz /" diyerek nefsinize, ya da uzun yillar sizi jartlandiranlara yenik 
du§meyiniz. 

C^iinkii rabitamn, gerek kaynak itibariyle, gerek eliisunce olarak, gerekse §ekil ve 
uygulama bakimindan Islam'dan bir unsur olmasi §oyle dursun, bilakis Islam'a ne 
kadar aykiri ve yabanci oldugu biitiin ciplakligiyla ortadadir. Bu konu Allah'in lutfu 
ve yardimiyla ijbu kitapta yeterince aeiklanmis ve belgelendirilmij bulunmaktadir. 

Simeli ise, yukarida anlatilan hadisede oldugu gibi Biiyiik alim Ebu Abdirrah¬ 
man'in, IX. Abbasi halifesi, el-wasiq ve Ba§ kadisi'na yonelttigi sorunun aymsim 
sizlere yoneltiyoruz: 

-Eger Islam'da rabita diye bir §ey olsaydi, Hz. Peygamber (s), iimmetinden bunu 
M 9 gizler miydi!. Peygamberlerin sifatlarmdan biri de sidk ve emanet degil midir? 
Devleti yonetmekten ve ordulari sevk ve komuta etmekten tutun da Misvak kul- 
lanmaya, (yani disleri fircalamaya) ve tra§ olmaya, hatta zevciyet yatagindaki iliskiler 
gibi hayatin en mahrem ayrintilarina varincaya kadar hemen her konuda iimmetini 
bilgilendiren Hz. Peygamber (s), acaba biitiin hayatinda bir kez bile olsun, Nakji- 
likteki rabita gibi bir §eyden soz etmi§ midir?! 


378. Kur'an-i Kerim: 4/48 
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Ayrica, Allah'm ho^nutlugunu kazanmak ve Hz. Peygamber (s)'in izinde yurii- 
mek gibi bir gayret izinde olan insan acaba §u sorulara nasil bir cevap bulabilecektir: 

1. Maide Suresi'nin 35'inci ve Tevbe Suresi'nin 119'uncu ayet-i kerimelerinin 
neresinde, yani hangi kelimelerinde, rabita emredilmektedir? 

2 . Abdest alarak, tenha bir yerde oturarak ya da kapali bir alanda ise kapiyi kit- 
leyerek, teverruk oturujunun tersiyle oturarak, §eyhin jeklini belli bir zaman izinde 
zihinde canlandirarak miirid tarafindan uygulanan ve Nakjbendi Tarikatinda temel 
bir kural olan rabita, Kur'an-i Kerim'in neresinde, ya da Hz. Peygamber (s)'in hangi 
hadisinde gccmekce veya emredilmektedir? 

3. "Silsile-i Sadat" listesinde adlari gecen insanlarin gercckcen Nak^bendi Tarikati 
adi altinda bir caskilac kurduklan bilimsel acidan kamtlanabilir mi? 

Ornegin Nak^bendilerce, tarikatin birinci halkasi sayilan Hz. Ebubekr-i Siddiyk, 
ger^ekten boyle bir tarikatin ba§i oldugunu biliyor muydu? Bu konuda kesin bir 
kamt var midir? 

4. "Silsile-i Sadat" listesinde adlari gecenlcrdcn ilk dordii (yani Hz. Ebubekr, 
Selman-i Farisi, Kasim b. Muhammed ve Ca'fer'us-Sddik -radiyallahu anbum- 
bazerati harig), Naksbendi ruhanileri arasinda en az birinin, bozuk niyetli, cahil ya 
da ruhsal acidan ozurlii bulunmus olabilecegi ihtimali yok mudur? Eger yoksa bu 
nasil kamtlanabilir? 

5. Yoga meditasyonu ile rabita, kar^ilastmldigi zaman, aralarinda (kiigiikfarklarla) 
90 k biiyiik bir benzerlik bulunmaktadir. Acaba bu tamamen bir tesadiif mudiir? 

Cunku, (ancakXIX.yiizyilda bugunkii seklinialan) rabitamn, Naksbcndilik hcnuz 
Hindistan'a intikal etmeden once bir kural olarak tarikatta uygulandigim kamtlayan 
hi^ bir beige mevcut degildir. 

6 . Islam Dini'nin degil temel konularinda, en ufak ayrmtilarinda bile (Kur'dn'a 
ve Siinnet'e bagli Mu 'minler) arasinda Asr-i Saadet'den guniimiize kadar hie bir uz- 
lajmazlik yokken, rabitamn, XIX. yiizyilin bajlarmdan beri tevhid ehlinin tepkisine 
hedef olmasi, bu dii§iincenin yabanci oldugunu gostermiyor mu? 

7. Iyi niyetle de olsa her online gelen eger Islam'a bir §ey ekleyecek olursa Islam'in 
da sonu diger dinlerin sonuna benzemeyecek mi? Peki bunun sorumlulugu kime ait 
olacaktir?! 

Nitekim Ismaililik, Nusayrilik, Diirziiliik ve nihayet Kadyanilik ve Bahailik 

adlari altindaki sapik dinler, bu yolu izleyerek Islam'dan kopmadilar mi? Dolayisiyla 
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Nakjbendilik de bu yolu izliyorsa, "Efendi Hazretleri oyle buyurdu!" diyerek her 
soylentiyi kabul etmek dogru olur mu? 

"Ben, bamd olsun Muslilmamm " diye ikrarda bulunmasina ragmen rabitaya inan- 
mij olan ve bu yiizden de 90 k agir bir vebalin altinda bulunun her insan bu sorulara 
cevap bulmak durumundadir. 

Mu'minlerin ise, herhangi bir nedenle bu duruma diijmii§ insanlara ili§kin hayirli 
temennileri ancak ju olabilir: 

Yiice Rabbimizi, Peygamberimiz, Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s)'yi 
ve miir^idlerimizi sevmenin bir geregi, bir kamt ve nijanesi olarak "rabita" denen 
Hind yogasindan alinma batil dii§iinceye inanmi§ kimselerin, bu durumdan Allah'in 
lutfu ile kurtulmalarim ve onlarin da bize katilarak§u duada bulunmalanm iccenlikle 
diliyoruz: 

"Ey Rabbimiz1 Bizi dogru yola erdirmi§ken goniillerimizi artik saptirma ve 
kendi tarafindan bize bir rahmet bagt§la. Geiyek §u ki Sen simrsiz bagi§layict- 
sin. " 379 

Yiice Rabbimizin bu duamizi kabul edecegini, Kitabinda gdsterdigi yoldan ve 
Hz. Peygamber (s)'in izinden yuriimemizi kolayla§tiracagim elbette ki umuyoruz. 


379. Kur'an-i Kerim: 3/8 
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iskenderpa^a Camii 190 
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Konseyi 71 

ismaililik 309 

ism-iMensub 171 

istanbul 72,109, 113, 114, 120, 121, 122, 
123, 156, 163, 164, 166, 184,185, 186, 189, 
191, 202, 260, 261 
istifazada bulunmak 15,16 
istigrak 296 
ittihad 195 

izmir 104, 114, 125,165, 185 
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Jonaraplar 166 
Jukiyye 75 
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Kabir ehlinden yardim dilemek 18 
Kadavracilik 259 

"Kaddesellahu ruhahu" (Bkz. Qaddese...) 
274 

"Kaddesellahu sirrehu" (Bkz. Qaddese...) 
178, 274 

Kadiri Tarikati 188 
Kadyanilik ve Kadyaniler 289, 309 
Kafkasya 176,190, 261 
Kaimmakam 163 

"Kaleleri ve ulkeleri ele gecirmek" 161, 247 
Kalenderlik 48,157 
Kanada 293 

Kapiyi kitlemek (ayin sirasinda) 22,115 
Kapilavastu 279 
Kartal 163 
Kasit 175 

Kavaid-i Kiilliyye 84 


Kazan 145,153 
Keldaniler 175 

"Kelimat-i Semaniye" (Sekiz Kelime) 45, 

140, 141, 203, 204 

"Kelimat-i §amaniye" 90 

Kelime-i Tevhid 215, 219, 222 

Kemal 25, 26, 77, 85, 200, 202 

Kemal-i marifet ile miitehakkik olmak 17 

Keramet 15,112,128,129,140,154, 211, 

222, 225, 226, 227, 229, 232 

Ke§mir 151 

KhaniAilesi 166 

Kharqan 129,138 

Khatih 77 

Khatm-i Khuwacegan 20,21, 22, 23, 25,42, 

45, 48, 51, 73, 74, 166, 198, 222, 226 

Khuwaceganiyye 144,161,193 

Khuwacegan (Khuwajagan; Hacegan) 104 

"Kim, benim adima yalan uydurursa..." 18 

Konsantrasyon 207, 208, 211, 214, 219, 220 

Konya 160,185 

Kokten Put^uluk 45, 266 

Kufra §eyhleri 184 

Kur'an'daki islam 196 

"Kurtcu selami" 260 

Ku^inaga'ra 279 

"Kutsal lider" 261 

Kuyudat-i tabi'iyye 18 

Kuzey Ha§imileri 180,188 

Kuzeylrak 39 

Kufreviler 109, 180, 182,183, 184,185, 186, 
250, 290 

"Kiiltiirlerarasi ortak ozellikler" 98 
KiirtBolgesi 181,188 
Kiirt Gerilla Hareketi 42, 294 
Kiitahya 165 

L 

Lafza-i Celal 213, 214, 215, 222 

"Lamekan" 178 

Libya 185 

Lidere saygi 264 

"Lider kutsaldir" 261 

Liibnan 109,165,179 
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Mahw 201 

Makam-i Mahmud 159 

Makam-i miisahedeye vasil olmak 14 

Malatya 140 

Manevi gaybet 216 

Manevi i?aret 273 

Manevi sohbet 60 

Manisa 117,121,185 

Mankafalar 63 

Mantra 211,213,214,219 

Mardin 144,185,187,188, 252 

Marifet, Marifetullah 127, 200, 201, 298 

Masdar-iMimi 46 

Masiva 217, 218 

Masivadan istigna 200 

Maveraunnehr 42,148 

Mazhariyye 193 

Mebusan Meclisi 182 

Mecelle 84 

Meclis-i Maarif-i Umumi 13 
Meclis-i Me?ayi 121 
Medain 133 

Medine 58, 133,134, 153, 172, 191, 204 
Meditasyon 45,49, 58, 60, 63, 80,101,118, 
198, 208, 213, 219, 264, 270, 278, 280, 281, 
283, 284, 285, 299, 304, 309 
Meditasyon Teknigi 285 
Meditatio 280 
Meditativ 222 

Mekke 105, 107, 133, 134, 181, 202, 204 

Melamet, Melamilik 41,125 

Melanezya Irki 278 

Menakibname 225 

Menemen Olayi 252, 293 

Menkabe 15,46, 74,128,140,158,167,195, 

222, 223, 229 

Menzilcilik, Menzilciler 23,191, 292 
Merdiimperestlik 259 
Merv 139,209 
Mesmuat 150 
"Mevlana" lakabi 158,160 
"Mevla'ya dogru manevi yiiriiyii?" 282 
Mevta 17,18, 295 
"Mezarci-Yobaz" 190 


Mezarlara Rabita 17,95,295 
Mezopotamya 74, 76,175,188 
Misir 102, 109, 110,120, 147,165, 167 
Midilli 62, 72 
Mikaili A?ireti 159 
Mirat-ihak 17 

Mistisizm 21, 100, 123,137, 139,149, 160, 

166, 169, 192, 195, 196, 199, 200, 203, 215, 

217, 219, 253, 262, 275, 276 

Mitoloji 7, 45, 46, 100, 125, 128, 136, 137, 

138, 140, 141, 142, 150, 181, 202, 223, 224, 

225, 227, 229, 231, 232, 275, 291 

Mito-Miir?id 227 

Modern Turk put^ulugu 266 

Mogollar 187,278 

Moha9 260 

Moraisyam 162,165 

"Muahhar devrin mahsulii" 41, 99,105 

Muceddidiye (Mujeddidiyye) 116,152,161 

Mugla 185 

Mukaddes rejim 63 

Mundallar 278 

Murabit, Murabata 90, 91, 92, 93 

Murakabe 115,117,162, 200, 231 

Murgab Irmagi 139 

Musul 75, 160, 164, 169, 171, 187 

Mu? 185,252 

Mu'tezili 73 

"MiibarekPut" 127 

Mucahede 140,200,224 

Miicessime 263 

Miika?efe 296 

Miinafik 53, 54, 77 

Miinkir korkusu 85 

Miinkirlik edebiyati 62,270 

Miirde 17 

Miir?ide rabita 20, 41,117 
Miir?id-i kamil 14, 226, 260 
Miir?idin suretini zihinde canlandirmak 
16,19, 23 

Miitevelli Heyeti 227 
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Naksbendi-Hind Ekolii 160 



Naksbendiligin teessiis tarihi 64 
Nak?bendilik 41,42,43, 44,48, 51, 63, 66, 
71, 75, 80, 97, 98, 100,121,124,127, 133, 
136, 144, 147, 164, 166, 167,169, 176, 179, 
181, 182, 187, 188,192, 193, 202, 214, 232, 
240, 241, 255, 256, 260, 261, 283, 293, 294, 
298, 306, 309, 310 
Nak§bendilik ve Turkluk 66,196 
Naksbend'in riiyasi 65 
Naksbendi Sadati (Bkz. Sadat-i Naksbendiy- 
ye) 13 

Naksbendi Tarikati'nin dili 20, 206 
Nak?bendiyye 103,120,144,148,193 
Naksibindilikte ^eli^kiler 41, 52, 78, 204, 
208, 273 

Naksilikte hiyerar^ik zincir ve rabita 128 
Naksi ruhanileri (Bkz. Ruhaniler) 128 
Navarin 165 
"Nazar ber kadem" 206 
Necid 179,262 

Nefesi Kontrol altina aimak (ayin sirasinda) 
23 

Nehri §erifleri 182 
"Ne kendi eyledi rahat..." 162 
Neo-Nak?bendilik 13,166,179,188, 262 
Nifak 265 

"Nigahda?t" 206,217 

Nirvana 13, 21, 218, 282, 295, 298 

Nisbet Babi 171 

Norjyin Koyii 183 

Nusayrilik 309 

Niiku§ 18 

O 

Odesa 164 

"Om, mani, padme, hum" 215 
Ortadogu'da Nak$bendi Tarikati 42, 74,160 
Ortami karartmak (ayin sirasinda) 22 
Osmanlicilik 266, 291 
Osmanli donemi 189,255 


o 

Ozbekistan 76 

P 

Pakistan 39, 76,137 
Palu §eyhleri 184 
Panteizm 218, 283, 284, 297 
Paris 162, 207 

Patanjalist, patanjalizm 39,45,137,144, 
164, 195, 283 
Perceptible 221 
Peresti$ 62 

Perispri-beden i 1 isk is i 289 
Persler 278 
Pe^aver 272 

"Pirin golgesinin bile Allah'i zikretmekten 

daha iistiin oldugu" 107 

politeizm, politeist 13, 253 

"postni^in" 128 

putyuluk 264 

Put^uluk 45, 70, 266, 291 

Q 

"Qadase'tul-Baba" 275 
Qaddesellahu ruhahu 104 
Qaddesellahu sirrehu 178, 274 
Qiddis 275 
Qiyl-u Qal 62 
Qudeyd 134 

R 

Rabita Bir ibadet midir 19, 98,154, 286, 
287, 289 

Rabita ye^itleri 16 
Rabita Edebi 127 
Rabita-i muhabbet 125 
Rabita-i telebbiis 125 
Rabita Kelimesinin Sdzliik ve terim anlami 
12 

Rabitanm Dayandirildigi Ayet ve Hadisler 
46 

Rabitanm Tarihi ve Kaydettigi A§amalar 
64, 65, 93,147, 306 


Rabitanm tek basina erdiriciligi 298 

Rabitasiz zikir 19 

Rabita'tiil-Huzur 19, 89, 90 

Rabita'tiil-Mevt 19, 89, 90 

Rabita'tiil-Miir§id 19, 89, 90 

Rabita, vacip mi, mendup mu 84 

Rabita ve Tevessiil 48, 51,100 

Rabita zikri 117 

Rabita'tul-Qurra' 12 

Rabita'tul-Udeba 12 

"Radiyallahu Anhu" 275 

"Rahimehullah" 275 

"Rahimekellah" 275 

"Rahmetullahi Aleyhi" 275 

Ramiten Koyii 142 

"Rasul-i Kibriya" 89 

Rasulullah'i tuvalette hatirlamak 27, 63 

Riyazet 224 

Rufai Taikati 74 

Ruhamyetten istimdad (yardim dilemek) 
13, 15, 16, 24, 200, 287 
Ruhani, Ruhanilik 7, 20, 25,147,176,187, 
189, 193, 197, 198, 218, 264, 267, 279, 286, 
289, 299 

Ruhlar 33,136,159 
Rusya 165 
Riisum Alimleri 201 

s 

Sabit ve hareketsiz durmak (ayin sirasinda) 
23 

Sadat zinciri (Bkz. Silsile-i Sadat) 135 
Sahw 201 

"Sakin iirkiitmeyesin!" 147 
Salik 16, 25, 82, 117, 121,171, 177 
Santallar 278 
Savmi'a 224 

Saygi duru§u 264, 265, 286 

"Seccadeni$in" 128, 290 

Sefer der vatan 206, 210, 302, 305 

Sekr 201, 212, 216 

Sekiiler ya$am 222 

Sel^uklu 139,187 

Selefilik ve Selefiler 166,167,257 


Serna 198 

Semerkand 93,148,150, 242 
Semmas Koyii 142 
Sentezcilik 266, 291 
Serhend 130,152, 155,156 
Sesli zikir 141 

Seyr-u Siiluk 20, 26, 28, 82, 200, 201, 202, 

203, 217, 220, 224, 228, 298, 302, 305 

Siddiykiyye (Siddiyqiyye) 193 

Sidk ve emanet 308 

Sirf rabitayi konu alan risaleler 72 

Sihirbaz 75, 76, 277 

"Sihirbaz yogacilar" 277 

Siirt 144,183, 185, 187, 188, 252 

"Silsile-i Sadat" 64,128,129,152,156,157, 

160, 183, 184, 189, 192, 309 

Sind 151,156 

Solcu-Materyalist gruplar 261,268 

Stupa 224 

Suhari Kasabasi 142 

Suriye 42, 74, 96, 109, 113, 129,165, 166, 

167,174, 188, 190, 244, 247 

Sutralar 49,189, 282 

"Suudi" 76 

Siileymancilik ve Siileymancilar 23,109, 
191 

Siileymaniye 75,108,110,114,120,159, 
160, 163, 244 
"Siimmeha§a" 62 
Sunnetullah 223, 231 

9 

§ahisperest 259 

§am 119,166,172 

§aman-islam sentezi 74,164 

§amanlik (§amanizm) 148, 203, 223 

"§ark meselesi" 164 

"§atahiyat-i Sofiyane" 82 

§em§ir-iHuda 17 

§eriflik Hanedam 183 

"§erir-u bed maqal" 62 

"§eyhin golgesi Allah'i zikretmekten evla- 

dir" 107 

"§eyhi olmayanm kilavuzu §eytandir" 204 


§eyhte bulunmasi gereken nitelikler 107, 
204 

§irim 9 ekmek 214 
§iiler 135 

§irk 8, 71, 85, 86, 97,108, 120, 127, 200, 
201, 209, 239, 262, 268, 284, 286, 287, 288, 
299, 308 

"§irk makulesi" 127 
§irvan 180,187 

"§ohret ve cem'iyet istihsal etmek" 163 

§uhud alemi 117 

§uhudi 80 

§uhud makami 114 

T 

Tagiler 182,183 
Tahayyiil eylemek 14, 288 
Tahmid 214, 216 
Takdis 275 
Takiyye 263, 265 
Takva 202, 301 

Tarikat adabi 23,110,114,117 

Tarikattan tard edilmek 172 

Tasarruf 17, 224, 225 

Tasawuf ve islam 127 

Ta^kent 148 

Tawila 120 

Tayfuriyye 161,193 

Tay-yi Mekan 224, 225 

Tay-yi Zaman 224 

Tebuk Seferi 56, 59 

Tecelli 82, 112, 149, 175, 195, 217, 221 

Tedvin (Nak^iligin yaziya dokiilmesi) 68 

Tefekkiir 33, 89,162, 200, 268, 278, 279, 

280, 288 

Tefeyyiiz 200 

Tefviz 200 

Tekbir 214, 216 

Tekirdag 14 

"Teksir-i sevad" 163 

Telakkun 200 

Telebbiisi Rabita 16 

Tenzih 275 

Teozofi (Theosophy) 199 


"Ters teverruk" Oturu§u ile Oturmak (Bkz. 

Teverruk 22 

Tesbih 158,216 

Teslimiyet 86,101,107, 200 

Tevbe 55, 56, 173, 200, 219, 221, 300, 305 

Tevecciih 18,159,166,170,173 

Tevekkiil 200 

Teverruk 22, 49, 99, 137, 139, 282, 285, 309 
"Ti" anonsu 266 
"Tig-i iiryan" 17 
Tillo 188 

Timuriler (Timurogullari) 148,149 
Trabzon 104,108 

Transandantal Meditasyon 211, 214, 215, 
281, 284, 289 

Trans hali 23,166, 212, 219, 220 
Turan 273 
Tus Kenti 139 

Tiirkistan 42, 64,123,130,135,144,149, 
150, 193, 203, 240 
Tiirkistan Tasawufu 149 
Tiirkliik 66,196 
Turkmenistan 139 

u 

Ukl (Kabilesi) 58 
"Ulema- i Riisum" 238 
"Ulema-i Zahir" 30 
Ulucami 182 
Ulum 18 

Urayna (Kabilesi) 58 

"Urwa'tul-Wusqa" 131,156 

Uzakdogu 100, 160, 188, 203, 213, 219, 267, 

279 

Uzlet 198,200 

u 

U^isik 189 

Uveysilik 68, 69,136, 138,144, 273 

V 

Vahdet-i §uhud 195, 296 

Vahdet-i viicud 81,178,195, 268, 283, 284, 


295, 296, 297 

Vahhabilik ve Vahhabiler 165,166,253, 

257, 261, 262, 263 
Van 182,252 

Vecd 23, 200, 201, 219, 220, 281 
Veil 14, 17, 181, 202, 224, 226, 227, 228, 

230, 275 

"Ve sana ruhu sorarlar..." 136 

Vesile ve Tevessiil 24, 28, 31, 33,49, 52, 53, 

54, 55, 56, 58, 62 

Vukuf-i adedi 146, 206, 219, 220 

Vukuf-i kalbi 146, 206, 220 

Vukuf-i zamani 146,206,218,219 

Vuslat 27,201,202,217 

"Viicudu hakkani hil'atini giymek" 82 

w 

Wird 20, 21, 23, 25, 198, 200, 214, 215, 216, 
219, 289 

7 

"Yad da§t" 206 

"Yad kerd" 212, 213 

Yemen 136 

"Yerhamukellah" 275 

"Yeri goklere serik bulmak" 158 

Yoga 49, 75, 80, 112, 189, 208, 210, 211, 214, 

215, 216, 219, 224, 270, 280, 281, 282, 283, 

284, 285, 298, 299, 309 

Yogilik (yogiler) Yozla§ma ve yikim 75, 76, 

112, 220, 273 

Yunan felsefesi 196 

Yunan filozoflan 75,112 


Zikirsiz rabita 19 

Zikir (zikr) 19, 20, 21, 23,46, 94,107,115, 
116, 124, 141, 198, 200, 204, 211, 213, 215, 
216, 220, 221, 289, 301, 302 
Zikr-iKhafiy 115 
Zonguldak 185 
Ziihd 200, 300 


z 

Zagros Daglari 175 
Zamansal ya§am 218 
Zapbolgesi 181 

"Zat-i Pak-i Siibhaniye'de fani olmak" 281 

Zendeka 206, 243, 255 

Zerdii§izm 302 

Ziyaiyye Kolu 89,190 

Zihinde canlandirma 23, 61, 88,152, 306 
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1847-1900) 113,115,167,213 
Abdulqadir ed-Dimelani 179 
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182 

A. Faruk Meyan 146 
Ahiska'li Ali Haydar 114 
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Alusi (Bkz. Ebu's-Sena Sihabuddin Mah¬ 
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J?l ysA I ccSjAd -1 dill djt«p jj Haki- 
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aJup cJLa J a) l)i ^j.Siileymani- 

ye Kiitiiphanesi, i. H. izmirli Boliimii No. 1161 

d 3 «ijxJl ^ijlAd c^LmmSI AoP jj AS"I jj d)ll .»LP OlS^jJl jjl 

fl 979 — Jj~Js~jI Jjjbil jAi*-. 

^1993 — Ojjo v’W- - ' (t^A^-iyi asm jj ^yp j~d-i jjI. 

c*j&l ob&t blyo Jl jt-LJl JijJl iLijI c^UjJI ij*~Jl jjI 

£djb *>b-Ojju. 

olpSM ouij cJi^Jb- jj a*^ jj as*i jjaJi cT 0 ** 1 jd' 
^1978 - Ojjo cOuyi *UjI s.\j\j. 

l)I yiil jwjjj jd y^“ y. <jdAil £bP ( Jpb** l l s.IAaJ| jjl 

(»1984 - c^Jad'. 

‘cr^i cr ?^ 5 ‘br^"' Li' j* Ap s^j^r' cH Jd' 

^b i'jju cAia^-i (3 j-iJi ijs^o. 

OLJ jUaiSl' ^ j> -U-^ ^y^i* jd' jdAi' <jAai)l jd' 
(»1989 - 5 jAlijl iuj«Jl. 

jp OLA^Jl h^j***£ yi j&S’ jj dill jW 1 (*-»» , biJl ^jl 

fl 947 - ojjo cJjjM' d^'j*. 

cAJlill djtJsJl cdjI dJOyI c jjl^A jj c^A\ AP ^_**>Ui!l y ' 
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tOIjiil jwjSj J OLJl £*bf c^jdaJl yyr jd A«^ jjI 
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( 3 ! d' J-* 1 *}?' £j\JL# jdj jd AS*' b £ j jd' 

(»1990 — Ojjo Jjbi3 J diA*Ji. 

jj j*~-& jij£ c^ibl jjjyiJl Uji» jj jAlb jj! 

fl 979 - i}yAa^\ c^Lp. 

cA^jliaxil ^^ 4*1 ^jL** c^^Usil wLp /jj >U^ dill *LP jjf 

^1998 — 5 jAlflJl ^ IjA^JI Lm*i jfi <bulaJl. 

JJ8*\ y dMt AjP 
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yfi jj. /So i. 4 j 1 (ULijlsJl Ol^l 3 ^btij c^PlflJi 

—a 1249 c Ac 

*>b (ij jjj (AJLm*) y I j J»«*i jsJl cW? y jtJi-l *LP -L?“'. 
5 -LJjIj yi S-bJjl ijy 013 jiil c<U^J ^ (•■ 4 ^'' ^bP yi A?*l 
^b c 3 jAU)I cOlk-jJl. 

APblaJl Ol^a t J y0*}\ ^ab ► A? 1 1 

—» 1276 cj^. 

>1987 —Cjjjj cdJlyJila^Aaj 0 JJllo j ^ wJl Jjutil. 

^1311 — 5jAlijl tOliJ <blAil jji c»»-*?■ UflJ' AjuoI. 

(»1978 — 5 jAlijl t^^b«*iVl ^yp 1 Sj^ljil cc^A^I jji'. 
jiA.yij obT c s yJ-i by'j jj jjdJ\ ^\jc Istanbul 
Universitesi Kiituphanesi, Nadir eserler Bolii- 
mu'nde 3650 


‘L^-lxil ill«*i J\ b^S^j jjiAll ^bc 

Universite Kiitiiphanesi No. 3650 

i*Ja)i cjTjiji &yp j ouj^i cy? j^-Ji yi a«p J 

(»1978 - J^Ja-.i ti^iyi. 

y^ali ^j.bd tdiajlyi (J Aiajlil AJS 'yi j-^jAJl 

280 - 184 ijd?) JjVi Ab>til Jfi cJJ^Aj-Jl Ob y&>) 
Fazilet Ne§riyat, Istanbul. 

—jjbiu cJ aL J-^i jxJl yuaJi *&' AS* 
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_^aJl Ob-*>\J2«tf>l ct5^'AtJl Alb^t 

Siileymaniye Kiitiiphanesi-Lala ismail/699-5 
(•1995 - ojju y.j jiAJi jj-. 

ijjJt oo_«iJi jjbiSuleymaniye 

Kiitiiphanesi, Tahiraga Boliimii No.593/1 
y aJ l cAj>^L*i^[I c—aIaIIj c^^a)i J-Pbr 1 ] jjsS^aJi 

(»1993 - «.UlJi. 

Ad.bii cdjuji dyi'j y*Ji t^yi j^oji ^ y«»i diii a-p jys^Aii 
^1988 — ilAib c&JuJi. 

APUSajl Jl^aj ^vijb tikjlyi (3 AiajUaJl lA-^i Ajuj 

&J&- 

t^L-Ul obS^Jl jb Jaj J dJ yaA\ ciblP ^jT* 
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—Ojju ci-^-UJl t^s^Jl jli cObbjjull t^brj^-l Oij-i Aj«*Jl 

f1983. 

—*1307 ~ 3yfcUJl cj-iJja)' t(^Ajyi yaJA<»^ Aj-Jl. 

uy c3>mmJI $-1 jbj 3 m 4^1 dyi' c^jIaaJi dMi dj ®bi 

f200i - (i/y>. 

jb ^bJl c^jbxJl y£A\ Ob- ^d (Jd-U^ 

(»1995 - jbbji t^^LJi. 

^1973 — i'Aib c^gAOujJl Ail? 1 - U*i[ y> tc^jlJ aJ' j*«bP 
^1984 - jbbyi tAAu-iiJi js*yi A-p. 

c<l.mJ'j ousCji i-yp d d^^ jjJi cybb-i ap yi a«p 
c^jb ^b tdJliil A*JaJi. 

AjAi' t(t oJl jdl Aj^d «3j-d2J' tc^AuJl dill jilijl A,P 

fl990 - 3 j>i. 

yla? - d ^yi (JjIA^-I C^l A«^ ^ Aj?iil AP 

_*1308 — Jj;«b,^i caalOlaJi. 

V-aaJi jiyS?' ty' jxAJi yi apc Suleymaniye Kii¬ 

tiiphanesi, I. H. Izmirli Boliimii No. 1182 
^1954 — 3 yt> ii)i nsj$A\ obJaii c^' jaaJi (-;Ia yi A S-. 

Jjjfdl d Jdjb^' ‘— , bJ cj^ljdl jj Ao^ jj jdAJl «.*Ap 

(»1979 — Jj~ia*jl t(0jl^-' 

—3jAIaJI (3jl>il 3jljp tO^jjj^^wll dill AP jj Aft^ jj y£- 
^Vijb *>b. 


jwJi s Jl) ^Jlia j\ ^Jl g$P g J gd^Jl j2x3 

_<*1357 — 3gAUiJl c <L$Jl 4*Jail. 

tl& j^p l?-j La gu 4Aj jkll t JfcbT jj-Ul *bg3 

(»1987 — J^k-aJ. 

tij}gbjlP j) ciij* tOJjT jj^Jl Jj y 

fl989 — J^la-aJ 

^jikll I*La g£jP <J ^jSjJl gP ^jliaJl cc£»bg^a' i-W^t 

Suleymaniye Kutuphanesi Esad Ef. Bol. No. 
1404 

ct-4jJlJl <Llabta ,J ojliil gigtf 4 ^L|jS?' <S$ g^a' *-L«-^ 

* 1384 3jaLaJi caJ^js^ aplJoJi jb. 

4j*LmJLaJ1 jkll (J Aj«Ujl c^^lkUtJl 0L»JLa gj -U>^. 

Hakikat Kitabevi, Istanbul-1992 

<LUl! aJL jkil obT J A^Jl c^UM <&' *LP gj 

f»1319 — ®i<bdJLM. 

jb tgJ-AJ' jlp iL^l -U^ gJ 

fl998 -U^- 

2 gftliJl tOl gdJ Aj gAj^fl 4 m£^ 1| C Jj gil ^>lpjl t gj1 Jj* I j 

f2000 -. 

^1988 — gi^bgJl t3pL*^lj 4^*11 Jj*I g*flil »X*P i-W^. 

J 4 Oj^aJI CJ\p-’^h^p\ l3l iS nj jitgJl ^JLp ji ^P -U^ 

fl984 -. 

0^aJI J L£LpIj gJLai j.U1p c&LI jlji —Jail^-I £-ka 

1/298-335 aU ct£g^p dJbs)! Turkiye Diyanet 
Vakfi Islam Ara§tirmalari Merkezi 
iU&gii ol-j iUli dj jp ctk-ajd jaf Hakikat Kita¬ 
bevi, Istanbul-1989 

twJlS^ - 4 jLJ>- <&l JlS- ^ji ^ats.^a 

— Ojjo J, ^‘! jb tOftLc*’i ^^P 0jJaJl 

fl945 

C^k gUJ'j 4dl&Jlj OgJJ *L)jaJI <ukdl Cg~aLo*^l ^caII 

fl989 -jJji. 

JjjfaJl jl jj\ jL^a-3' goP ji >^*P *La-*> ja' gi-^' g*pU 

(»1979 — c(jwjii) Jdjkl jlg-afj. 

4pLoJ^I j 4mJ 1 OiiP J ikik^-ba tJkAJtll »LP gktfli 

cg^JJ ^1?j)l jb 4^ia 0gk^uil 4-a^ka^/l j 

—»1412 - g^gK 

tOl_^a*ih ^Lff° ^Js- tj OL-J' Ob*}M ^ OUju 

—»1405 — OjjU C^s^ll cAjuI gJl Ajukll. 

^fcjjU 45 -LJj^I OLal £ J-Pb 4 ' g} ck-ajJ 

Markaz-e-Ahl-e-Sunnat-Barkat-Raza, India 
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A TARI'KATTA 



Islam tarihinin peri§anlik donemlerinde bazi lci§i ve odaklar tarafindan, 
§irk ve cahiliye devrinden lcalma ali§kanliklar ile 
birgok saplan inam§ ve ibadet §ekilleri degi§ik laliklar iginde 
guniimuze kadar surdurulmu§tur. 

islam'a bula§tirilan eski dinlerin ibadet bigimlerini 
sevimli gostermek amaciyla Musliiman lcitleyi iirkutmemek igin 
daima mistik tapinma yontemleri tercih edilmi§tir. 
Nak§bendiliktel<i egzotik "Rabita" ve "Khatm-i Khuwacegan” 
rittielleri bunun garpici ornekleridir. 

Ancak bu konuda harcanan olaganiistii gabalara ragmen 
-alet olarak loillamlan egitimsiz ve bunalimli bir ziimre di§mda- 
kimse bu alum ile pek ilgilenemeyecektir. 

(iunku, Tiirldye'de ya§anmakta olan din ve dii§unce 
anar§isi ortaminda goziilmu? bulunan toplumun pargalarindan 
her grup, bugiin kendi derdiyle me§guldiir. 

Dolayisiyla yalnizca ruh sagligindan yoksun bir azinlik ancak 
bu mistik hareketin propagandalarindan etkilenebilir. 

Kalpleri iman nuruyla aydinlanmi§ tevhid ehli ise 
bu akimin gayretleri kar§ismda Allah'in yardimi ile savrulmayacak, 
Allah'in kitabina ve Rasulullah (s.)’m siinnetine bagli kalacak ziihd ve 
takva ile rabbani duru§unu daima koruyacaktir. 
































